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Abstract  

 
The literal interpretation of the Qur‘ān is the interpretation that is 

made taking the dictionary into account while interpreting the 

Qur‘ān. Without a doubt, the dictionary is an essential source of 

Quranic exegesis. However, the entire interpretation cannot be based 

only on the dictionary. Acceptable and unacceptable both aspects are 

found in the lexical interpretations. The satisfactory element is to 

present Hadiths or signs to support the description. In contrast, the 

unacceptable pattern of the literal interpretation is the opposite. This 

article is aimed to evaluate the exegetical Views of Moulvī Chirāgh 

‘Alī from these two aspects, as he has used the dictionary repeatedly 

in his writings. The article details the methodology Moulvī Chirāgh 

‘Alī adopted for the exegesis of the Qur‘ān. The paper mainly deals 

with the various words of the Qur‘ān and their lexical discussion, 

which begins with the pattern of interpretation and examples from the 

exegesis. The article concludes with a summary of the research and 

some valuable suggestions from the researchers. The series of literal 

interpretations started from the time of the Prophet (peace be upon 

him). And it continued till the present. The research presented in the 

article is an endeavour to present a review of Urdu commentaries 

which were affected by this lexical methodology.  

 

Keywords: Exegetical views, Moulvī Chirāgh ‘Alī, lexical 
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 :تمہید

رآنِ کریم  ہے ۔جس کی  

 

ذق

  

زب  ن عربی ہے اس لیے تفسیر کے لیے عربی لغت سے استفادہ  از حد دینِ اسلام کا اولین ماخ

رار دیتے ہیں لغت کا علم ان

 

رآن کے لیے ضروری ق

 

و م کو تفسیر ق
عل
ر امیں سے  ضروری ہے۔مفسرین جن 

 

آن کرتے ی  ہے۔ تفسیر ق

  ہے۔ مولوی چراغ علی نے اپنے تفسیر ہوئے لغت

 

رآنی ی رساکو خاص اہمیت دینا لغوی منہج تفسیر کہلاب

 

ب  ت کی تشریح کے لیے آئل میں ق

رسائل خاصی اہمیت کے   ان کے تفسیری،البتہعربی لغت سے بھرپور استفادہ کیا ہے۔ مولوی چراغ علی نے ب  قاعدہ کوئی تفسیر نہیں لکھی

ریبی رفقا میں   جو سرسید کےہیںں میں سے کی اہمیت اس لحاظ سے بھی ہے کہ مولوی چراغ علی ان چند لوگوحامل ہیں۔ ان کے رسائل 

 

ق

رنظر مقالہ میں رسائلِ مولوی چراغ علی چناں چہ تھے۔  ب  ت میں  لغت سے کس آنہوں نے تفسیرِ اہے کہ گی   کا اس  لحاظ سے مطالعہ کیازی 

ذ یہ کہ انہو ری 

 

  استفادہ کیا ہے۔م

 

 ر کیا ہے ؟ اختیاسلوب کون ساامذموم   ں نے تفسیر ب  لرائے محمود ب  حد ی

 ذیل میں مولوی صاح  کا مختصر تعارف اور پھر ان کے منہج پر بحث کی جائے گی۔

 تعارف مولوی چراغ علی:

 مو لوی ا لد کی وفا ت کےو انتقال ہو گیا، ء کو  میر ٹھ میں پیدا ہو ئے ۔والد صاح  کا بچپن ہی میں ۱۸44مو لوی چرا غ علی 

 
 

 وق

رے تھے ۔ آپ کی کو ئی بہن چرا غ علی کی عمر ب  رہ 

 

نہیں تھی۔ سال تھی۔آپ  بھائیوں میں س  سے ی 

1

 

 تعلیم:

ری   اردو ،فا رسینے ۔ یہا ں آپ   ٹھ آگئےی کے سا تھ میروا لد  کی وفا ت کے بعد مو لوی چرا غ علی اپنی وا لدہ اور دا د

 

اور انگری 

کی تعلیم ب   ئی ۔

2

ب  وجود معاشی  ذمہ داریوں کے مولوی چراغ علی  نے اپنے علمی ذوق کی بنا پر تعلیمی سلسلہ کو جا ری رکھا اور ذاتی مطا لعہ کی بنا  

ری کے علا وہ عر بی میں بھی دستر

 

  نی او عبرا نی ںس حا صل کرلی ۔ بعد ازا پراردو ،فا رسی اور انگری 

 

 بو جھ ر کالدی زب   نو ں میں بھی سو جھ، یو ب

 امتحا ن ب  س نہیں کیا تھا ۔ حا صل کر لی ۔آپ  نے  ب  قاعدہ کوئی

:

 

 ملازم

 کا  ء میں آپ نے اپنی ۱۸۷2 ہوئی۔ گھریلو ذمہ داری کی وجہ سے  مو لوی چرا غ علی کو معاش کے بندوبست کی فکر لاحق

 

ملازم

را نہ ( میں بطو ر کلر ک سے کیا ۔بعد

 
 

 کچھ آسامی پر عارضی تقرر ہوا جو  میں کلرک کیلکھنؤ ازاں  آغا ز ضلع گو رکھ پو ر میں محکمہ بند و بست )خ

ر ار کے عہدےدای  ہی سال بعدتحصیل  ء میں آپ  کا تبادلہ لکھنؤ سے سیتا پو رہو گیا اور۱۸۷5ہی عرصہ بعد مستقل ہو گیا۔ 

 

قی ہو پر ی

رھ  آ ۱۸۷۶گئی۔اسی سال  

 

گئے۔ ء میں آپ  طویل رخصت لے کر سر سید احمد خا ں کے ب  س علی گ

3

ء میں سرسید کی ایماء پرآپ  کا  ۱۸۷۷

رتقرر 

 

ل ومعتمدقی ب  کر مددگا ر معتمد ما ل گزاری ) اسسٹنٹ فنانس سیکرٹری(کے عہدے پر ہوا۔بعد ازاں ی
ی ک

 

لٹ

فنانس ہوگئےاور اسی   پو

ذمات سر انجام دیتے رہے۔عہد

 

 حیات خ

 

ے پر ب

4

 

 وفات:

ری عمر میں یہی مر

 

رھ کرمو لوی چراغ علی کو ذب   بیطس کا مر ض بہت  پہلے سے تھا ۔آخ

 

 سور کی شکل  ض ی 

 

ر اب

 

ختیار کر گیا اور ب  لآخ

روز ہفتہ۱5وفات کا س   بنا۔آپ کی وفات  ہوئی ۔ ممبئی میں ءممبئی میں ہوئی اور  تدفین  بھی ۱۸95  جون ی 
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 :علی اور سرسید احمد خان کا باہمی تعلق غ چرا لوی مو

ِ  کے سید سر ز غاآ کا ں وشو کا نےاپنی فقا ر کے سید سر ۔ ہے صل حا م مقا ص خا ای   کے رفقا میں  سید سر کو علی غ چرا ی لو مو ر  زی 

ر

 

 نے علی چراغ ی لو مو کے سر ہے۔  سہراخود ا نہیکاقابلیت میں ان س  سے فائق تھے اور  ان کی کاوشوں   علی چراغ ی مگرمولو ۔ کیا  ای

 میں ان کے  سرسید

 
 

ر کی نظرب  ت کی رفاق

 

 نہ کیا۔سر ویج ی

 
 

روگزاس

 

 کام لیا آپ سے بہت سا علمی نے خاں احمد سید کے لیے کوئی دقیقہ ق

 کے ذریعے رابطےوہ آپ  سے علمی  استفادہ کرنے کے لیے   ۔

 

 
 میں رہتے۔ ب  لمشافہہ اور خط و کتاب

 کر ابھرے تھے تو ان م کے ریفارمر بنقو۔سرسید اگر اور مولوی چراغ علی کا ب  ہمی تعلق آواز اور الفاظ جیسا تھا  ں خا احمد سید سر

 بغیر حل نہ کر کےلوی چراغ علی مو سرسید کی پشت پر  مولوی چراغ علی گوشہ نشین محقق تھے۔ بہت سی علمی گتھیاں ایسی ہیں جنہیں

۔سرسید اپنی  ہمہ جہت سرگرمیوں

 

 امہات الکتب سے اگر استفادہ نہ بھی کر سکت

 

راہم کرنے  ان کی اس ب  رے ب  تے تو کے ب  ع

 

مدد ق

 دستیاب رہتے تھے۔

 
 

 میں ای   کے لیے مولوی چراغ علی ہمہ  وق

 

رصغیر کی سیاس   آواز تھے ،یہ بجا ہے کہ انہوتوسرسید ی 

 

ں نے اب

 میں اس طرح حصہ نہیں لیا لیکن اس میں کوئی

 

رصغیرعملی طور پر سیاس  کی قائم کردہ بنیادوں پر دی کے خطوط انہی کے آزا شبہ نہیں  کہ  ی 

رعکس مولوی چراغ علی تنہائی پسند صاح  علم تھے ۔ یہ ای  حقیقت  ں احمدخا سید سر علی غ چرا لوی ہے کہ مو استوار ہوئے۔اس کے ی 

ری اور  عربی  دہ زب   سے

 

 میں ب جوا کے ہنٹر ق مستشرنے مشہور  سید سر تھا۔ مطالعہ وسیعسے سید سر کا علی غ چرا لوی ۔مو تھے نتے جا انگری 

   لکھی ’’احمدیہ تِ  خطبا‘‘
 

، رپین یو متعدد نے علی غ چرا لوی مو کہ ۔ح

 

ن
 
فٹ

 

صی
م

ا لیس میں ب جوا کے ں دریو ب   اور قین مستشر 

 

ٹ

 

 ٹ ٹ
پ

) 

 ۔ لکھیں بیں کتا)3 ( تین اور مین مضا)۸ (آٹھ لے رسا)45

 تفسیر لغوی:

 کے بہ س   مولوی چراغ  علی  کی تفسیرات میں   سرسید کے سرسید کی 

 
 

ئی دیتی ب کی جھلک دکھای اسلوتفسیرگہری رفاق

 کا منہج ہے۔ذیل میں  یہی لغوی تفسیر  ہے اورہے۔انہوں نے اپنے رسائل میں  الفاظ کے لغوی معانی کو خاص اہمیت دیتے ہوئے  تفسیرکی

رہ   لینا مقصود ہے۔درج مثالوں کی روشنی میں  ان کے اسی لغو

 
 

 ی منہج کا جای

 :کامعنی   محصنات

رآن   ب  ک میں کئی مقامات پر استعمال ہوا ہے اور اس کے متعدد

 

کامعنیٰ ب  کدامن بھی   گئے ہیں ۔ اسمعانی کیےمحصنات کا لفظ ق

 دی شدہ عورتیں بھی اس کا مٰعنی کیا

 

ردی  اسلام میں غلام اور  لوی چراغ علیموگیا ہے۔ کیا گیا ہے خواہ وہ آزاد ہوں ب   ب  ندب  ں اور ش

 
 

کے ی

ر
 
ذا وہ ہ

 

ٰ
ر سمجھتے ہیں ل

 
 

 جای

 

ر حال میں ب
 
 ب  ندی کا کوئی تصور نہیں ہے بلکہ وہ اسے ہ

 

 
 ویل کرتے اس  آب

 

 ہیں جس سے غلام ب   ب  ندیوں کی کی ب

ِ مبارکہ میں ان ب  ندیوں کی حلت کی خبر د

 

 
 دی شدہ ہے ی جارہیحلت کا ثبوت ملتا ہو۔چناں چہ درج ذیل آب

 

 د ہیں جو ش

 

 ۔ اللہ تعالیٰ کا ارش

 ہے:

ِّسآَءِّ ” نَ الن   6‘‘  وَالْمُحْصَنَاتُ  مِّ

رجمہ:

 

 ۔ خاوند والی عورتیں )بھی حرام ہیں( راوی

  "  علی غ چرا ی لو مو

 

تٰ

 

صی
ح
م
ل

 حوا کے تفسیر کی‘‘والمحصنات من النساءِ ’’۔ عورتیں مراد لیتے ہیں  عفیفہ اور " سے کنواری وا
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 کہ: ہیں لکھتے علی غ چرا مولوی سے لے

  اس لوگ "بعض

 

 
 نِ  کے آب

 

رول ش

 
 

ذر سعید ابو حضرت میں ی

 

  ای   کی ی خ

 

 
 کرتے پیش حدب

رمذی

 

  ، ہیں۔جومسلم،ی

 

 میں یوں قید کے س طا او کہ ہے یہ حصل ما کا جس ۔ ہے درج میں ؤد دا ابو اور ئی ن

   کو کرنے مباشرت سے عورتوں ان نے ں مسلمانو تو آئیں پکڑی عورتیں بھی

 

 کہ کیوں ب   کھا خوف اور سمجھا ہ گ

  کی ء النسا سورۃ پر اس ۔ دتھے موجو زوج کے ان

 

 
  24 نمبر آب

 

 
   آب

 

ئی۔"ہو زل ب

7

 

حصَناتُ مِنَ الناِساءِ إِلّا ما مَلَكَت أيمانُكُمۖ  كِتابَ ا
ُ
كُم أَن أُحِله لَكُم ما وَراءَ ذٰلِ لَيكُم ۚ وَ للَّهِ عَ وَالم

وَلّ  هُنه أُجورَهُنه فَريضَةً ۚ نهُنه فَآتو م بِهِ مِ بِِمَوالِكُم مُُصِنيَن غَيَر مُسافِحيَن ۚ فَمَا استَمتَعتُ تبَتَغوا 
 8كيمًاحَ انَ عَليمًا للَّهَ كجُناحَ عَلَيكُم فيما تَراضَيتُم بِهِ مِن بعَدِ الفَريضَةِ ۚ إِنه ا

رجمہ:

 

ر والی عورتیں بھی )تم پر حرام ہیں  راوی
 
ذیوکر(مگر وہ جو)اسیر ہو شوہ

  

رے قبضے میں ں کے طور پر(تمہا لوی

ہیں اس طرح سے کہ   تم کو حلالور عورتیںآجائیں )یہ حکم( اللہ نے تم کو لکھ دب   ہے اور ان )محرمات ( کے سوا ا

رچ کرکے ان سے نکاح کر لوبشرطیکہ )نکاح سے( مقصود عفت قائم رکھنا

 

تو جن  کہ شہوت رانی  ہو نہمال خ

 آپس کی ر کرنے کے بعداگر مقر توں سے تم فائدہ حاصل کرو۔ان کا مہر جو مقرر کیا ہو ادا کر دو اورعور

 ہ نہیں بیشک اللہ

 

 ور( حکمت والا ہے۔جاننے والا)ا س  کچھ رضامندی سے مہر میں کمی بیشی کر لو تو تم پر کچھ گ

  ہے کہ اس کا م خیال  علی غ چرا ی لو مو

 

 
 نہج پر سمجھا کو آب

 

   پہلے سے ھ۷ ۃ کیونکہ یہ سور۔   نہیں گیادرس

 

 ۃ سور اور ئی ہو لز ب

  کی محمد

 

 
ذب   لو تحت کے حکم کے 4 نمبر آب

  

  ۔ ہے نعت مما نےکی بنا ں ی

 

  یہ سے ر اعتبا ریخی ب

 

  ب

 

 
ذی لو کو عورتوں ان کہ ہے ب

  

 ب    بنا نہیں ی

 ۔ گیا دب    کر رہا کو س   ان بعد چنددن گیا،بلکہ

9

 

ذیوں کے متعلق مولوی چراغ علی کا موقف ہے کہ یہ ای  غیر فطری عملغلام اور 

  

 :ہیں چہ وہ  لکھتے   ہے،چناںلوی

ری نبی حضرت محمد متما ”

 

  کہ آخ
 

  نے اس رواج کی ممانعت کی ہے ح
 
ذی کی  غلام انےصلى الله عليه وسلم مذاہ

  

ور لوی

 کی ہے۔

 

 ‘‘قطعی مذم

10

 

ذ چراغ علی ینکہ مولوچو

  

 کوئی ح فسخ ہونے کیطلاق کے نکا ں سوائےان کے ہا نکہسمجھتے کیو بنانے کو روا نہیں ںب  لوی

   ی  سے ا میں یبیو ںہے۔چاہے میا صورت نہیں
 

ذا ح

 

ر۔ ل

 

   کسیمسلمان ہو اور دوسرا کاق

 

رہ  یدش

 

رت کو عوشدہ کاق

رگے تو  اس کا نکاح اپنے کا بنا کر لائیں یمسلمان قید

 

را ق

 

رق ر کے ساتھ ی 
 
  وہ ابھی ںیور ہےگا،شوہ

 

ذا مولو یدش

 

 یشدہ ہے۔ل

ِ کے ہاں ز چراغ علی ر  بحث آ ی 

 

 
ر  سے نکاح والی ب

 

ذعورتوں سے م )  یمینملک ہے۔ جازت نہیںا  نے کیکرمباشرت  ب  نکاح  ی 

ر نہیں ( سے بغیر عورتیں یقید

 
 

ر دار نہ ہوں ،حتٰ مہر کے تصرّف جای
 
 ۔کہ وہ شوہ

 :منطق الطیر کام معنی  

 رر کامٰعنی پرندوں کی بولی ہے
لطی
 کوعلیہ السلام    حضرت سلیمان   اللہ تعالیٰ نےجومعجزہ تھا   کی گفتگو کا سمجھ لینا ای   ں ندو پر ۔ منطق ا

 دہے

 

 :عطا کیا تھا۔ اس کے متعلق اللہ تعالیٰ کا ارش

” ثَ   يْـرِّ وَاُوْتِّيْنَا وَوَرِّ قَ الطَّ ِّمْنَا مَنْطِّ هاَ النَّاسُ علُ  ِّ  سلَُيْمَانُ داَوُوْدَ ۖ وَقَالَ يآَ ايَّـُ نْ كُل  مِّ



 اختصاصی مطالعہمولوی چراغ علی  کی تفسیری آراء کا 
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 11“ شَىْءٍ ۖ اِّنَّ هٰذَا لَـهُوَ الْفَضْلُ الْمُبِّيْن

رجمہ:

 

کی بولی  ف سے(جانوروںطر )اللہ کی ؤد کے قائم مقام ہوئے۔اور کہنے لگے  کہ لوگوہمیں دا ن سلیما  راوی

رمائی گئی ہے بیشک  یہ )اس کا( صریح

 

 ق

 

 
ر چیز عناب

 
 ۔فضل ہے سکھائی گئی ہے اور ہ

 کر شرح مولوی چراغ علی 

 

 
  ء کے حوالے سے عام منہج سے ہ

 

 

ذا  ہےکینے  چونکہ معجزات ان

 

  ء کرا ل
 

 

م کے کسی قسم کے  وہ ان

رآن کریم میں جہا

 

ر ہونے کو تسلیم نہیں کرتے۔ چنانچہ ق ذی 

 

رق عادات واقعات کے وقوع ی 

 

ت مذکور ہیں س قسم کے واقعاں بھی اخ

  ء کے معجزات پر محمول 
 

 

 ان

 

 اور ان کے ساتھ گفتگو وں کی بولی سمجھنام کا پرندکرتے ہیں جیسے حضرت سلیمان علیہ السلاجنہیں جمہور ام

 ویلات

 

 ویل کرتے ہیں اور ایسی ب

 

  وغیرہ۔ایسے تمام واقعات میں مولوی چراغ علی ب

 

 معجزات کا جوای  سےتے ہیں کہ جس کراختیار  کرب

 مسلمہ کا اجماعی  موقف ہے اس کی نفی ہوتی ہے۔

 

 ام

 چنانچہ

 

 
   حضرت سلیمان علیہ السلام کے معجزہ کے متعلق آب

 

 
 رر کی ب  ب

لطی
اغ علی متعلق لکھتے  میں مولوی چرکی تفسیر  منطق ا

 ہیں:

 رر منطق علم حقیقی اس گ لو جو ”
لطی
   سے ا

 

 زیں آوا کب مر ایسی میں آپس ے ند پر کہ ہیں سمجھتے وہ ہیں واقف ب

 “تھے۔ تے جا سمجھ ن سلیما کو ں تو ب   ہی ایسی کی ان اور ہیں بولتے
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ر کا ظ الفا بی کےعر‘‘منطق الطير’’ نے علی غ چرا لوی دیکھئے! مو

 

ت  ہٹتے ہوئے آب   سےبلک عربیت کےاصولوں  کیا نہیں جمہ ی

رآنی کو اپنی رائے پر محمول کیا ہے

 

 نی لفظ  سے استدلا ق

 

 :ہیں۔ اور لکھتے ل کرتے ہیں۔یعنی لغت عرب کے بجائے یوب

 نی یو لفظ یہ ”

 

و   اور ،اُرینس ثو اُرنی’’ظ الفا ب
ھ

 

ٹ ت

 

ی

ری ،جسے ہے‘‘جیا لو’’ لفظ ا دوسر ہے۔ بنا سے‘‘س  اآر

 

 ، ہیں کہتے جی لو میں انگری 

 معنی کے "ثو "ارنی ہے۔ تی ہو بھی سے کتب مذہبی کی دیوں یہو اور وی سما کتب بقہ سا تصدیق کی علم اس ۔ ہیں کے علم معنی کے جس

ا  ا کے پرندوں کا سلیمان حضرت کہ ں ۔چو علم کا ں پرندو لے وا اُڑنے یعنی " کا معنی علم ہے  جی "لو اور لے وا اُڑنے

 

ض
ع
  ءسا 

 
 

 بنا اور ح

ذاکاتھا لیوں بو کی ان دعویٰ  کا ان بلکہ نہیں تھا تو دعویٰ  کا وغیرہ کا علم عادات و وٹ

 

ٰ
  معنی یہی ۔ل

 

“ گے۔ ئیں جا سمجھے درس

13

 

ا   کے ں وپرند ہے،بلکہ نہیں لی بو کی ں سے مراد پرندو‘‘منطق الطير’’ کہ ہے مؤقف گوب   مولولی چراغ علی کا

 

ض
ع
 وٹ ،بنا ء ا

ذا وہ اسے کوئی معجزہ نہیں سمجھتےبلکہ  ہے علم   مشتمل پر  ت دا عا اور ،صورت

 

ٰ
 ا۔ل

ع
 نی دسترس شدہ 

 

و م میں سے ای  ن
ل

 ہی خیال کرتے علم

 ہیں۔

 جن سےمراد:

 ای   پناا میں ب  رے کے ںجنو وہ  ۔ب  رے میں مشہور نظرب  ت اور خیالات سے اتفاق نہیں کرتے مولوی چراغ علی جنوں کے

  نظر د منفر اور ص خا

 

ۂ

 

ٹ
ک

 

ی
ردی   ہیں رکھتے 

 
 

 نوں کی  ۔ان کے ی

 

 ، ہیکل قوی ۔یہ تھی رہتی ح میں نوا و گرد کے نکنعا جو تھی قوم ای   جن ان

  قا دیو

 

ذ تندو ، م  کہ: ہیں تے کر بیان علی غ چرا ۔ چناں چہ مولوی تھی تی کہلا لیق عما جبارقوم اور شدی 

  ،اور وت عدا ، شدت کی ان ئیل اسرا بنی ”

 

 
  کی ان وجہ سے کی اذب

 

 
 ؤں اور دیو اور ستی پر ب

 

 اور دت عبا کی دیوب

  بھوت

 

 
ِ  کے ن سلیما حضرت قوم یہ ۔ تھے کہتے یعنی جنّ شد کو ان سے جا پو کی پرب ر رما زی 

 

 کچھ اور مقید کچھ ن ق



ا  اسلامیکا

 

 کٹ
ی
 1،شمارہ:11جلد:، 2023جون –جنوری ، ا
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  ہو ل استعما بھی میں معنی کے ن شیطا جو ہے، لفظ کا ن زب   نی جنّ عبرا بمعنی شد تھی۔ غلام

 

 دی یہو نے پرا ہے۔ ب

   ۔ تھے نہیں واقف سے ت لا خیا کے شیطان و جن
 

رانی قبل سے سلیمان حضرت میل کا ان ح  ں زر ای 

  
 

 ت

“لیا۔ جنم نے ت نظرب   ایسے بھی ں ہا کے ان تو سےہوا
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 کی وجہ سے ان کی پوجا

 

 ن ہی تھے بس اپنی طاقتور جسام

 

ردی  وہ ان

 
 

 م شیطان پڑ گیا   لگی اور انہی کی جانےیعنی ان کے ی

 

کا ب

رانیوں میں ب  ئے جاتے تھے وہاں سے بنی اسرائیل میں   ۔ب  ت داخل ہو گئے یہ نظربھی،اس طرح کے خیالات و نظرب  ت ای 

ذلکھتے ہیں :  علی غ چرا مولوی ری 

 

 م

"  

 

  جا کیا منقسم ں میں حصو دو کو دی آب   سے ر اعتبا ئی فیا جغرا اور ریخی ب

 

 کہتے بدو کو دیہاتیوں میں دیہاتی۔عرب اور ہے۔شہری ب

 لی وا نہ آنے نظر معنی کے’’جن‘‘آتے۔ نہیں نظر سے وجہ کی ،دوررہنے ہیں رہتے میں ں تو دیہا اور ں پرجنگلو ر طو عام تی دیہا ۔ تھے

ر پتھر گ لو ہے۔یہ مخلوق

 

م کو ان میں نی تھے۔عبرا اشتے ی
 

ٹ لت  
ج

ر  تھے۔ کہتے ( ڑی )پہا 

 

 نی ۔عبرا ہے کہا طینشیا اور جن کو ان نے مجید آنق

  کر ہ تبا معنی کے اس اور تےہیں جا لیے بھی’’جن‘‘معنی کے جس’’شد‘‘ لفظ

 

  کر رت غا اور ب

 

 لٹیرے اور کو ڈا کو نا لوگ ۔ ہیں بھی کے ب

  لگے کرنے ٹ ب   جا پو کی ان لوگ سے وجہ کی شر کے ان کہتےتھے۔

 

ر رہیں۔ ظ محفو سے شر کے ان کہ ب
 
 میں ح طر کسی نہ کسی دورمیں ہ

 ن

 

رے ۔ ہے رہی تی ہو جا پو کی ان

 

رے ی 

 

  ی 

 

 
 ن اصل بھی ب

 

 ؤں وہ علا کے اس تھے۔ ہی میں ان

 

  ت بھو اور دیوب

 

 
 تی ہو بھی جا پو کی پرب

۔" ہے رہی

15

 

 ن جن کہلاتے 

 

 م کی کوئی الگ سے مخلوق نہیں ہے بلکہ وہ ان

 

  و تمدن ب آب  دی سے دو جو مہذہیںمعلوم ہوا کہ جن ب
 
ر تہذب

  ہے یعنی بھی صاسے عاری ہوتے ہیں۔چونکہ یہ شہروں کی طرف بہت کم آتے ہیں اس لیے تو ان پر جن کا معنی

 

 نہ نظر آنے والی دق آب

رآن مجید میں موجود شیطان مخلوق۔اس عبارت سے یہ بھی وا

 

 ہیں ۔یہ لوگ لیتےیہی لوگ مراد  ور جن سےاضح ہوا کہ مولوی چراغ علی ق

 نوں

 

روں  اور سادہ لوح ان

 

 بوتے پر مساق
 
 کے ب

 
 

 اس لیے ان کے شر تھےن بھی پہنچاتے کو نقصا لوٹ مار بھی کرتے تھے اور اپنی طاق

 سے بچنے کے لیے ان کی پوجا کی جانے لگی۔ 

رانیوں کی طر رصغیر ب  ک و ہند میں شیاطین اور جنات کے واقعات یہودیوں اور ای   رے ہا  ف سے آئےی 
 
ں اس قدر رواج اور ہ

 رے دینی لٹریچر کا حصہ بن گئے ، اس ب  رے میں مولوی
 
 : ہیں تے کر ن بیا علی غ چرا ب  گئے کہ ہ

 ن ۔وہ س   شدوت ب   شیطان، شدہ اور جن کے ن سلیما تحضر ”

 

 کہا اور قصے لیے اسی ۔تھے سے میں ہی ان

را ورا دیوں یہو قصے یہ ۔ ہیں عام کےقصے ں حو رو اور جنوں ، شیطان میں ں نیو  میں ن ہندوستا سے وجہ کی ں نیو ای 

رآن اور عظ وا ب کتا کی سلیمان حضرت سلسلہ میں اس چہ ں چنا آئے۔

 

 ہے تی جا ئی ب    ثلت مما مکمل میں مجید ق

“۔
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  ہو ضح وا مؤقف کا علی غ چرا ی لو مو سے بحث لا ب    رہ مذکو

 

  کے سلیمان تحضر کہ "جن"   ہے ب

 

 بلکہ تی مخلوق  نہیںکوئی طلسما بع ب

 ن

 

  اور جن جو نتے ما نہیں کو مخلوق ایسی کسی وہ ، تھے ان

 

 ۔ ہو ن میا در کے ں نو ان



 اختصاصی مطالعہمولوی چراغ علی  کی تفسیری آراء کا 

۱00 

 نمل کا معنیٰ:

رآن

 

ل  سورۃ ئیسویں ستا کی مجید ق
م
ّ

 

لت

 د ہے:۔  ہے سورۃ ا

 

 اللہ تعالٰی کا ارش

” ٰـ    كُمْ  ىحَت ـ مَنَّ نَكُمْْۚ لََ يحَْطِّ مْلِِّۙ قَالَتْ نَمْلَـةٌ يَّآ ايَُّهاَ النَّمْلُ ادْخُلُوْا مَساَكِّ اِّذَآ اتَوَْا علَٰى وَادِّ النَّ

ِۙۙ  وَهُـمْ  لََ  يشَْعرُُوْنَ۔  17“ سلَُيْمَانُ وَجُنُـوْدهُ   

رجمہ:

 

  ںیہای

 

   کہ ی
 

  اپنے بلوں میں کہا چیونٹیو اپنےمیں پہنچے تو ای  چیونٹی نے میدان کے ں نٹیو چیو  ح

 ۔ہو خبر بھی نہ ور ان کوداخل ہو جاؤ ایسا نہ ہو کہ سلیمان اور اس کے لشکر تم کو  کچل ڈالیں ا

 م کا کوئی ں ر ہے بلکہ  وہااد کوئی جانونمل سے مراد چیونٹی  نہیں اور نہ ہی اس سے مر کہ ہے مؤقف   مولوی چراغ علی کا

 

"نمل" ب

 قبیلہ آب  د  تھا۔چناں چہ وہ  لکھتے ہیں:

  کے نٹی چیو قبیلہ یہ ہیں۔ کہتے نمل بھی کو نٹی چیو میں بی عر ۔ تھا قبیلہ ای   اصل در نمل ”

 

 ح طر جس ، تھا پر م ب

  اور ں جگہو ، ں قبیلو کچھ

 

 م کے ں نو ان

 

   کے نورں جا بھی ب

 

 دو ب کلا بنو اور اسد بنو میں ں بو عر ۔ ہیں تے ہو پر م ب

   میں ن ہندوستا تھے۔ قبیلے

 

 م کے ں نورو جا بنسی وغیرہ گ ب

 

   سا اور کتا ، شیر گ لو یہ کیا تو ہیں پر ب

 

 چیو ۔ گئے ہو ب

  بھی نٹی

 

“ گیا؟ ہو کیسے نور جا وہ تھا نی قبیلہ ان
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 ئید میں وہ  بیان کرتے ہیں :

 

 اپنی ب  ت کی ب

  یو ای   ”

 

ر کا ،جس ب م( اپنی کتا ق ۶0) بو اسطرا خ مؤر نی ب

 

ریانگر جمہ ی

 

  کے’’گائیڈ مری‘‘میں  ن زب   ی 

 

 م ب

   میں ؁ ء ۱۸5۷میں ں جلدو تین کتاب یہ ہوا۔ سے

 

 بھی خصوصیات کی قبیلہ اس میں ب کتا اس ۔ ہے ئی ہو ئع ش

  ذرے کے تی مو سے زمین ۔اس تھی دتی کھو زمین قوم یہ کہ ہیں ہوئی لکھی

 

ن
ے

 

کلی
 رہنے کے ف اطرا تھے۔ 

  سو سے میں اس وہ تھے۔ تے جا لے مٹی یہ کی ان اور لڑتے سے والےچیونٹیوں

 

“ ۔ تھے لیتے کر الگ ب

19

 

ذ لکھتے ہیں:  ری 

 

 ئید میں م

 

 مولوی چراغ علی مرحوم اپنے اس موقف کی ب

ر احمد الدین خیر سید ”  اسی پر 3۷ صفحہ کے’’لممالک ا ل احوا فی لک المسا اقوام‘‘کتاب  اپنی نے نس تیو سلطنت وزی 

رھیا کہ ہے کیا فہ اضا میں یہ اس نے ں اُنھو ہے۔ کیا ن بیا کو واقعہ

 

 دی ں تھیلیا  سد کی ں فیو اشر صرف نہ نے ی 

  کہلا ء طا قہ علا یہ کا مصر ۔ تھی کی بھی دعوت تکلف پر لشکرکی رے پو بلکہ تھیں

 

 رہتی نمل مقو ں جہا ہے ب

  منا کی نمل نے مفسرین ۔ ہے قوم ای   نمل کہ تھی۔مختصریہ

 

ر کا اس سے س 

 

  جمہ ی

 

 دب    کر حیوان سے ن ان

 “ہے۔
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 ن نہیںض کی ای  قسم  ات الاردرج ب  لا اقتباسات سے یہ  ب  ت سامنے آتی ہے  کہ مولوی چراغ علی "نمل" سے  حشر

 

 بلکہ ان

ردی  حضرت سلیمان علیہ السلام کا گزر نمل 

 
 

 می قوم کی بستیمراد  لیتے ہیں   ،ان کے ی

 

رھیا نے اپنی قوم کی خیر خوا ا اور وہاں ای   پر ہوب

 

ہی ی 

رآن ب  ک  نے اپنے مقدس اوراق میں جگہ دی۔

 

 میں چند کلمات کہے جسے ق



ا  اسلامیکا

 

 کٹ
ی
 1،شمارہ:11جلد:، 2023جون –جنوری ، ا
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یٰ  حضرت

عٹ س

 علیہ السلام اور صلیب:  

یٰ  حضرت  علی اغ چر ی لو مو

عٹ س

 الگ نظریہ رکھتے  سے علما اور فقہا عام متعلق سے  وفات  علیہ السلام کی  

عٹ 

یٰ کی   ہیں۔ وہ حضرت 

س

  سے حنا یو انجیِ  کو ت مو کی ان ۔وہ  حیات کے قائل نہیں ہیں بلکہ اس کی نفی کرتے ہیں

 

 
 ب

 

م احمد  کہ سرسید اور غلاجیسا ہیں تے کر ب

 کیا ہے۔اس

 

 
 ب

 

یٰ کی موت کو انجی سے ب

عٹ س

ر نے بھی حضرت 

 

رآن بھی مصنف تھ سا تھ سا کے پروی 

 

 دلیل ربطو کو آب  ت انھی کی مجید ق

یٰ  تِ  حیا علما اور فقہا عام سے جن ہیں۔ کرتے پیش

عٹ س

 ۔ ہیں دیتے لہ حوا کا 

 ئے جانے کی سزا

 

یٰ علیہ السلام  کے لیے ان کے دشمنوں نے سولی پر لٹ

عٹ س

ر   حضرت 

 

 انہوں نے اس سزا   اور اپنے تئیںکیتجوی 

رمائی پر عمل درآمد بھی کرلیالیکن اللہ تعالیٰ 

 

ذہ پیغمبر کی حفاظت ق رگزی   دِ ب  ری تعالیٰاچناں چہ  ۔نے اپنے ی 

 

   ہے:رش

” نْ  وَقَوْلِّـهِّـمْ   هِّ وَمَا قَتلَُوْهُ وَمَا صَلَبوُْهُ وَلٰكِّ ٰـ يْسىَ ابْنَ مَرْيـَمَ رَسُوْلَ الل  يْحَ عِّ اِّنَّا قَتلَْنَا الْمَسِّ
يْنَ اخْتلََفُوْا  ـذِّ ِّهَ لَـهُـمْ ْۚ وَاِّنَّ الَّ ِّ ْۚ وَمَا شُب  ن  لْمٍ اِّلََّ ات ِّباَعَ الظَّ نْ عِّ نْهُ ْۚ مَا لَـهُـمْ بِّه مِّ ٍ م ِّ فِّيْهِّ لَفِّىْ شَك 

ـيْمًا۔ قَتلَُوْهُ يقَِّيْنًا يْزًا حَكِّ ٰـهُ عزَِّ هُ اِّلَيْهِّ ْۚ وَكَانَ الل  ٰـ فَـعهَُ الل   21“ بلَْ رَّ

رجمہ:

 

یٰ مسیح کو جو ا اوری

عٹ س

کردب   ہے )اللہ نے   تھے قتلپیغمبرللہ کے یہ کہنے کے س   کہ ہم نے مریم  کے بیٹے 

یٰ کو قتل نہیں کیا اور نہ  انہیں 

عٹ س

رلی پر سوانکو ملعون کردب  (اور انہوں نے 

 
 
ان کو ان کی سی صورت  بلکہ  ھاب     خ

پڑے ہوئے   شک میںسےہیں وہ ان کے حال معلوم ہوئی۔اور جو لوگ ان کے ب  رے میں اختلاف کرتے 

 

عٹ 

یٰ کو ہیں۔اور پیروی ظن کے سوا ان کو اس کا مطلق علم نہیں ۔اور انہوں نے 

س

 کیا ۔بلکہ اللہ  قتل نہیںیقیناً

 نے ان کو اپنی طرف اٹھا لیا۔اور اللہ غال  اور حکمت والا ہے۔

  مذکورہ علی غ چرا لوی مو

 

 
 ہیں: تے کر بیان یہ مطلب کا آب

یٰ  "حضرت

عٹ س

ر پر لی سو وہ نہ گیا قتل کیا تو نہ کو 

 
 
 مو طبعیاپنی  بعد صہ عر کچھ تھے،البتہ گئے بچ زندہ پر سولی وہ بلکہ گئے ئے ھا خ

  نے لیٰ  تعا اللہ کہ ہے مطلب کا‘‘بلَْ رهفـَعَهُ اللاـهُٰ الِيَْهِ ’’ ۔ ئے ہو فوت ت
ُ
 دی جگہ ہاتھ اہنےد کو ان کیے اور بلند ت جا در کے ان

 ۔"
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ی حضرت نے ں دیو یہو کہ ہے مولوی چراغ علی  کی تحقیق کا حاصل یہ

عٹ س

  لگا فتویٰ  کا تکفیر پر 
 ہو نہ ب میا کا مقصدمیں اپنے مگر ب 

  اس کہ ں کیو سکے 

 
 

   دب   کر عائد بھی الزام کا نے  ہ کر گمرا پر آپ نے ں یہودیو ۔ تھا غلبہ کا ں رومیو وق

 

  حکو می رو کہ ب

 

 کو آپ لیے کے م

   سنگسا سزا کی شخص ایسے میں ں دیو یہو رہے۔ نہ چارا ئی کو وہ علا کے دینے سزا

 

   ۔ تھی ر کرب
 

رم اس ں میں رومیو کہ ح
 
 پر صلیب سزا کی خ

 

 

  اس ۔ دب   حکم کا سزا می رو ئے ہو کرتے نہ پروا سزا کی کی یہودیوں نے پلاطس حاکم می رو چہ ں چنا ۔ تھی کی نے لٹ

 
 

 می رو دی یہو وق

  کرا نہیں آمد در عمل پر ت مو ئے سزا بغیر کے منظوری کی گورنر

 

یٰ  چہ ں چنا ۔ تھی سکت

عٹ س

 ب   پہلی ۔ گیا ب   لا میں درب  ر کے طس پلا کو حضرت 

یٰ  حضرت نے طس رپلا

عٹ س

ری کو  یٰ !  کہا نے طس پلا ۔ ب   مچا شور نے ں یو د یہو اس پر ۔ دب   کر ی 

عٹ س

 سزا میں کی م مجر دن کے عید مگر سہی مجرم 

ھا  میں ۔ ہے تی جا کی می نر

م

 

ت

  روا ری 

 

 
 حضرت نے ں انہو ۔ لیا کام سے ری یہاں مکا نے ں دیو یہو ۔ ں ہو دیتا ڑ چھو انہیں بق مطا کے ب

ی

عٹ س

  اسی بجائے کی ڑنے چھو کو 

 

  دب   ڑ چھو کو کے ای  اور مجرم  م ب

 

یٰ  حضرت جگہ کی اور اس ہو نہ لی عدو حکم کی طس پلا کہ ب

عٹ س

ر کی قیدکو   ی 
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رار

 

ر ب   رکھا۔ ق

 

  کے دوپہر دن کے فصیح جبلہ بمقام لآخ

 
 

یٰ  حضرت وق

عٹ س

رھا کوصلیب 

 
 
  ۔اس گیا دب   پر خ

 
 

 میخیں میں تھ ہا کے مصلوب وق

ذا تھیں۔ تی جا نکیں ٹھو

 

ٰ
   بعد کے واقعہ اس ۔ گیا کیا ایساہی بھی تھ سا کے آپ ل

 
یٰ  حضرت ح

عٹ س

 تھ ہا اپنے نے ں اُنھو تو ملے سے ں گو لو 

 ت دکھائے۔ ب  ؤں اور

 

 ب

 
 

 پر میخ ٹھونکنے کے ن
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رھاب   جاب

 
 
  یعنی ان کو سولی پر خ

 

ی علیہ السلام کا مصلوب ہوب

عٹ س

رآن کرتوچونکہ حضرت 

 

ً  ق  

 

ذا اس سے یم میں صراح

 

 مذکور ہے، ل

ر

 

   یہاں مرک

 

 بچ جاب

 

 ہے۔  اختلافانکار کسی کے لیے ممکن نہیں ہے  البتہ ان کا زندہ سلام

 غ لکھتے ہیں :  چرا ی لو اس حوالے سے مو

  پر صلیب "

 

  ن ان

 

 تکلیف کی ں زخمو اور سے کی شدت س پیا کبھو اور سختی کی دھوپ بعد کے دن ر چا تین بلکہ تھا نہیں مرب

  جا مر سے

 

  کم کو شدت کی س پیا جو تھا گیا ب    ذریعے پلا کے اسفنج کہ سر کو آپ وہ علا کے اس ۔ تھا ب

 

ر اور ہے دیتا قوت کو جسم اور ہے کرب  دا ی 

 

 
 

  فہ اضا میں س

 

“۔ گئی ہو طاری غشی میں گھنٹے تین ئی ڈھا پر صلیب کو آپ ۔ ہے کرب
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یٰ علیہ ا

عٹ س

  ہے کہ حضرت 

 

 آسمانوں کی طرف اللہ تعالٰی نے لسلام کومولوی چراغ علی کی پیش کردہ ان عبارات سے واضح ہوب

 رے جانے کے  کچھ عرصہ بعد ان کی طبعی نہیں اٹھاب   تھا بلکہ

 

 اب

 

 ئی تھی۔ہو موت سولی پر سے زندہ سلام

 جمہور کا موقف:

 :کامعنی   محصنات

  پڑے گا کہ محصنات سے کیا مراد ہے ؟ اگر

 

رتیں مراد لی جائیں  کنواری عواس سے عفیفہ س  سے پہلے  تو اس ب  ت کو متعین کرب

یٰ  رتیں ہی مراد لینااری عوکنو" سے بھی ما مَلَكَت أيمانكُُم   تو لا محالہ "جیسا کہ مولوی چراغ علی کا مؤقف ہے

 

ت

 

ٹ

 

ٹ
س
م

 پڑے گا کیونکہ 

یٰ منقطع

 

ت

 

ٹ

 

ٹ
س
م

   ضروری ہے البتہ 

 

یٰ منہ کی جنس  کا ای  ہوب

 

ت

 

ٹ

 

ٹ
س
م

یٰ اور 

 

ت

 

ٹ

 

ٹ
س
م

 جنس ضروری نہیں ۔یہاں رت  میں اتحادِ صو کی متصل میں 

ذا داہم ب  ت یہ ہے کہ مولوی چراغ علی  بھی

 

ٰ
یٰ متصل ہی کے قائل ہیں ۔ل

 

ت

 

ٹ

 

ٹ
س
م

 جمہور اہل علم  کی مراد سےہے کہ محصنات  یکھنا یہ یہاں 

  محصنات کی  مراد متعین ہو جائے تو "  
 

ئے گی جو کہ اختلاف کا جابخود واضح ہو   مراد خود" کیما مَلَكَت أيمانكُُم کیا ہے،کیوں کہ ح

ری نقطہ  ہے۔

 

 مرک

رآنی لفظ کا جو بھی

 

ذی کے احتمال کوخارج  اس ق

  

 مسلمہ  کے  ہاں سکتا ۔جمہور اجا کیا نہیںمعنی متعین کیا جائے اس میں لوی

 

م

 میں محصنا

 

 
 نہیں۔جمہور کے ہاں اس آب

 

ذی کا تصور رہا ہے اس کا انکار کر دینا درس

  

 دی شدہ  عوت کا لفظلوی

 

رتوں کے معنوں میں  ش

  نے لفظ 

 

مۂ
ح
مام رازی  رحمہ اللہ ان کرتے ہوئے بیا تھا معنی کے متعدد بیان بیان کے ہیں، چو‘‘ تمحصنا’’مستعمل ہے۔امام رازی علیہ الر

 رقم طراز ہیں:

” الحرية: أحدها: أن لفظ الإحصان جاء في القرآن على وجوه مواعل  ….  اوثانيه 

.…العفة محصنة إذا كانت  امرأة:كون المرأة ذات زوج يقال: ورابعها۔وثالثها الإسلام 

والمحصنات من النساء إلَ ما ملكت أيمانكم يعني ذوات الأزواج، : ذات زوج، وقوله
رمات، فلا بد وأن حوالدليل على أن المراد ذلك أنه تعالى عطف المحصنات على الم

يكون الإحصان سببا للحرمة، ومعلوم أن الحرية والعفاف والإسلام لَ تأثير له في 
ن المراد منه المزوجة، لأن كون المرأة ذات زوج له تأثير في ذلك، فوجب أن يكو



ا  اسلامیکا

 

 کٹ
ی
 1،شمارہ:11جلد:، 2023جون –جنوری ، ا
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 25“كونها محرمة على الغير۔

رجمہ:

 

رآن کریم میں  متعدد ب  ر  آب   ہے۔ اول دب  ی

 

، تیسرا  اسلام اور منیدوسرا ب  کدا آزادی، رکھیے کہ لفظ احصان ق

  ہے: 

 

 ۔ کہا جاب

 

ر والی ہوب
 
  ’’چوتھا عورت کاشوہ

 

ة

 

ٹ
حص
م

  کہ وہ‘‘ امرأة 
 

ر ح
 
ر اللہ کا  والی ہو۔ اوعورت شوہ

رمان:

 

 أي  نكم’’ق

 

ا ت من النساء إلا ما ملکت

 

ٹ
حص
م
ل

ر وا کا معنیٰ ہے یعنی‘‘ وا
 
معنیٰ پر دلیل یہ ہے  لی عورتیں۔ اسشوہ

 کا

 

یقینی ہے  ، اور یہ ب  ت س   ہویہ محصنات کا محرمات پر عطف کیا گیا ہے۔ پس ضروری ہے کہ احصان حرم

 میں کوئی دخل نہیں ہے لامحالہ کہ آزادی، ب  کدامنی ا

 

 دی شدہ عوس سے مراور اسلام کو حرم

 

رت ہی اد ش

ر ہے۔

 

   غیر پر حرام ہونے میں مؤی

 

ر دار ہوب
 
 ہے۔کیونکہ شوہ

رآن کریم میں

 

   نے ای  تو محصنات کا لفظ ق

 

مۂ
ح
ل ہوا ہے ان تمام نی میں استعماجن جن معا اس عبارت میں امام رازی علیہ الر

 ئید بھی کیمعانی کو بیان 

 

 کریمہ میں چوتھے معنیٰ کی ب

 

 
ر بحث آب رجیح بھی دی ہے اوسرے معانی پر ہے اور د کیا ہے اور پھر زی 

 

س معنیٰ کو ی

 سے پیش کی ہے کہ محصنات کامحرمات پرعطف  کیا گیا ہے گو

 

 
رجیح بھی اسی آب

 

رتیں  ہیں جو دوسروں پر مراد بھی وہ عو ب   اس سےاور وجہ ی

ذا معنیٰ

 

 دی شدہ عورت دسروں مردوں کےحرام ہیں،ل

 

 ہی ہے کیونکہ ای  ش

 

 دی شدہ ہوب

 

دیگر  تین معانی  م ہوتی ہے۔جبکہلیے حرا  ش

 میں یہ پہلو موجود نہیں ہے۔

 امام بیضاوی اس کی تفسیر میں لکھتے ہیں:

ِّساءِّ  ذوات الأزواج۔” نَ الن   26“  وَالْمُحْصَناتُ  مِّ

رجمہ:

 

ا ی

 

ٹ
حص
م
ل

روں والی عورتیں۔ توا
 
  من النساء بمعنیٰ شوہ

 کی تفسیر ک ذیل میں لکھتے

 

 
  اپنی تفسیر میں اس آب

 

مۂ
ح
 : ہیںعلامہ بغوی علیہ الر

” نَ : ييعَْنِّ   هِّ السَّابِّعةَُ مِّ زْوَاجِّ، وَهَذِّ
لُّ لِّلْغيَْرِّ نِّكَاحُهنَُّ قَبْلَ مُفَارَقَةِّ الْأَ زْوَاجِّ، لََ يحَِّ

ذَوَاتَ الْأَ

مَتْ بِّالسَّببَِّ ۔ تِّي حُر ِّ ِّساَءِّ اللاَّ  27“ الن 

رجمہ:

 

ذائی سے قبل ان ی روں سے خ 
 
روں والی عورتیں، کہ ان کے شوہ

 
ح  کے لیے نکاساتھ کسیکےیعنی شوہ

سٹ ت  کے زمرے میں
ل
 ب  

 

  حلال نہیں ہے۔ اور یہ  ساتویں عورت ہے جو حرم

 

 ہے۔  حرامکرب

 ہد عد ل ہیں کہ 

 

ر تفسیری اقوال ش

 

 مباکا‘‘ محصنات’’یہ تمام ی

 

 
ر بحث آب  رکہ میں   لفظ زی 

 

کے معنیٰ میں   دی شدہ عورتوںش

 مستعمل ہے۔

 دی شدہ عورتیں ہیں

 

 ہوگئی کہ یہاں  محصنات  سےمراد  ش

 

 
 ب

 

  یہ ب  ت ب
 

 تو معلو چناں چہ ح

 

 
 مبارکہ میں م ہوا کہ اس آب

 دی شدہ عورتوں سے نکا

 

 دی شدہ ہیں لوام ہے مگر وہ ح بھی حرمراد ب  ری تعالیٰ یہ ہے کہ  ماقبل میں مذکور محرمات کی طرح ش

 

ذب  ں جو ش

  

ی

  وہ قیدی بن کر مسلمانوں کی ملکیت میں آگئی ہیں تو ان وہ حرام نہیں ہیں کیونکہ 
 

ذا ح کی کوئی حیثیت سابقہ نکاکےح

 

ٰ
 ب  قی نہیں رہتی۔ل

ذا ہے ۔ انہوں نے لغوی منہج اختیار کرتے   اختیار کیا ہے۔  معنیٰ ر سے مختلف ہوئے  جمہو مولوی چرغ علی کا مؤقف جمہور اہل علم سے خ 

 :معنی  و مفہومکا ‘ منطق الطیر’الفاظ 

  احا اور سیر ،تفا سیر کتب

 

 
 میں النمل سورۃ ۔جیسے تھے سمجھتے ں لیا بو کی ں پرندو ن سلیما کہ حضرت ہے موجود میں تفصیل دب



 اختصاصی مطالعہمولوی چراغ علی  کی تفسیری آراء کا 

۱04 

رآن ۔ ہے گیا کیا ن بیا کو ب  ت کی نٹی چیو اور ہد ہد

 

   ہو معلوم تو ئے جا کیا ر غو پر ق سبا و ق اورسیا ع ضو ،مو ن بیا کا کریم ق

 

 حضرت کہ ہے ب

  حکو کی سلیمان

 

    جو کا م

 

   ہو بی اکتسا علم ئنسی ۔سا ہے لا نرا بہت وہ ہے ز ام

 

 کو ں لیو بو کی ں پرندو ،مگر ہے سکتا کر صل حا بھی ئی کو جو ہے ب

  آج

 

  ہو اللہ من اورمنزل ئی عطا علم کا ں پیغمبرو ۔ سکا نہیں سمجھ ئی کو ی

 

ردی  یہ حضرت ہے ب

 
 

 علیہ السلام کامعجزہ  سلیمان ۔ جمہور کے ی

رقِ عادت امر نہیں بلکہ اس سے مراد پرندوں کا علم ہے۔

 

ردی  یہ کوئی خ

 
 

 ہےجبکہ مولوی چراغ علی کے ی

 رر منطق تفسیر میں کتب
لطی
ں چہ طبری ۔چنا تھے سمجھتے ں لیا بو کی وں ند کہ حضرت سلیمان علیہ السلام پر کے متعلق مرقوم ہے ا

 لکھتے ہیں:

” وجعل ذلك من الطير كمنطق الرجل من ; منطق الطير، يعني فهمنا كلامها اعلمن 

 28“ بني آدم إذ فهمه عنها۔

رجمہ:

 

 رری
لطی
ا  منطق ا

 

ٹ
م
عل

 ن لی انہیں  ایسےبوکی یہ  ،  یعنی ان کو  کلام فہمی دی گئی ۔ اور پرندوں

 

 ہی دی گئی جیسے ان

 ای  دوسرے کے ب  ت کو سمجھتےہیں۔

  علامہ سمرقندی 

 

 
ذ ن کیا ہے، اور چندئے  یہی معنیٰ بیاکی تفسیر کرتے ہو‘‘ علماً’’کی تفسیر کے ذیل میں لفظنےاس آب ری 

 

 م

 معجزات بھی ذکر کیے ہیں۔ وہ رقم طرازہیں:

” لْماً يعني وَلَقَدْ   علم القضاء، والعلم بكلام الطير والدواب  وَقالَ : آتيَْنا داوُدَ وَسلَُيْمانَ عِّ

نِّينَ بالكتاب داود وسليمان الْحَمْدُ : يعني هِّ الْمُؤْمِّ بادِّ نْ عِّ لَنا علَى كَثِّيرٍ مِّ ي فَضَّ ذِّ ِّ الَّ َّ  لِلِّّ

 29“ والنبوة وكلام الطير والبهائم والملك۔

رجمہ:

 

ں کا علم۔اور ر جانورووااور پرندوں  ۔یعنی فیصلہ کرنے کا علم،اور ہم نے داؤد اور سلیمان کو علم دب  ی

 ایمان دار سےنے ہمیں بہت   ہے جساور کہنے لگے اللہ کا شکر کہا: حضرت داؤد اور سلیمان علیہما السلام نے

 دی

 

ٹ لت

 

فص
رشتوں کے کلام کیبندوں پر 

 

  ۔بنا پر ۔کتاب، نبوت پرندوں، جانوروں اور ق

 میں ای  جنت بیان کی ہیں  خصوصیااس عبارت میں علامہ سمرقندی  نے حضرت داؤد اور ان کے بیٹے حضرت سلیمان کی چند

 پرندوں اور جانوروں کی بولیاں سمجھنا بھی ہے۔ خصوصیت ان کا

روارے کے قبیل سے ہیں، حقیقت یہ ہے کہ جمہور  

 

جن کا احاطہ   تفسیر کی ہےیہیین نے مفسریہ دو تفسیر ی اقوال مشتے از خ

 یہاں ممکن نہیں ہے۔

ذا مؤقف  میں بھی لغوی منہج اختیار کیا ہےاور اپنا خ 

 

 
رہ لیا مو۔اگر ان   کے ہےاپناب    مولوی چراغ علی نے اس آب

 
 

قف کا بغور جای

رآن

 

30‘‘طهيْـرِ عُلاِمْنَا مَنْطِقَ ال ’’ ہیں ظ الفا کے جائے تو چند سقم نظر آتے ہیں۔ مثلا:ق
  سے اس 

 

  ۔مولوی چراغ علی  کی جاب

 

 
 کاجو  آب

ر

 

ر اس‘‘ ہے ملا علم کا ں پرندو کو ہم’’ہے وہ ہے گیا کیا جو جمہ ی

 

  ہے نہیں معنی کا منطق مگر ہے معنی کا‘‘طیر’’ میں جمہ ی
 

 منطق لفظ کہ ۔ح

لیہ ف مضا’’طیر اور ہے‘‘ف مضا’’
ِ
 معنی کے‘‘منطق’’ح طر اسی‘‘ہے گیا دب   علم کا بولی کی ں پرندو کو ہم’’ ہے معنی لفظی کا جس‘‘ا

ذا ہیں کے ئی ب   گو کےمعنی ،جس ہے سکتا ہو نطق ئے بجا کی فلسفہ

 

ٰ
  معنی یہی ل

 

ذا معلوم ہوا کہ مولوہیں درس

 

ٰ
 رر ی چراغ علی منطق۔ل

لطی
 ا

 ہیں۔  وں کا علم لیتےاد پرندسے پرندوں کی بولی مراد نہیں لیتے  اور نہ ہی اسے معجزہ  سمجھتے ہیں بلکہ اس سے مر



ا  اسلامیکا

 

 کٹ
ی
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۱05 

 جن سےمراد:

رآن

 

  و ق

 

 
 ریخ اور حدب

 

 نی ب

 

 نو نہیں پتہ مخلوق کا ایسی کسی میں ان

 

ں لیکن ہوور انہی کی جنس ہوں اں کے قبیل سے چلتا جو ان

رآن سے اس پر دلائل کافی ہیں

 

رآن مجید  ۔س  سےجن کہلائیں۔اس لفظ کی مراد تو اس قدر واضح ہے کہ خود ق

 

 سے اس کے لغوی پہلے ق

 ہوتی ہے۔

 

  نہ اور نظر شیدہ ،پو دہ پر ، چھپنا معنی کے جن میں لغت معنی کی وضاح

 

رآن ۔ ہیں کے آب

 

 : ہے میں مجید ق

يْلُ رَاىَٰ كَوْكَباً۔”  31“  فَ لَمَّ ا جَنَّ علََيْهِّ اللَّ

  لیا تو )آسمان میں

 

 ریکی سے( ڈھاب

 

  رات نے ان کو)پردہ ب
 

رجمہ:)یعنی( ح

 

  ا۔ ستارہ نظر پڑ ( ای  ی

   ہے قوم شیدہ پو ای   بھی جن کہ ہوا معلوم سے اس
 

 ن کہ ،ح

 

رآن ح اسی طر ۔ تے ہو نہیں شیدہ پو ان

 

  نے مجید ق

 

 اور ں نو ان

 د ہے: ہے کیا ن بیا الگ الگ کو تخلیق کی جنوں

 

 ۔ای  جگہ ارش

ارِّ ” نْ صَلْصَالٍ كَالْفَخَّ نْساَنَ مِّ نْ نَّارٍ ۔  خَلَقَ  الَِّْ جٍ م ِّ ارِّ  32“ وَخَلَقَ الْجَآنَّ مِّ نْ مَّ

رجمہ:

 

 ن کو ٹھیکرے کی طرح کھنکھناتی مٹی سے بناب   ی

 

  کیا۔ا کے شعلے سے پید ت کو آگ۔اور جنا اسی نے ان

 د ہے:

 

 ای  اور جگہ ارش

” سْنُونٍ  وَلَقَدْ   نْ حَـمَاٍ مَّ نْ صَلْصَالٍ م ِّ نْساَنَ مِّ خَلَقْنَا الَِّْ نْ نَّارِّ   نْ قَبْلُ مِّ وَالْجَآنَّ خَلَقْنَاهُ مِّ
 33“ السَّمُوْمِّ ۔

رجمہ:

 

 ن کو کھنکھناتے سڑے ہوئے گارے سے پیدا کیا ہے۔اورراوی

 

بے   اس سے بھی پہلےجنوں کو ہم نے ان

 دھوئیں کی آگ سے پیدا کیا تھا۔

ر  ظا بھی یہ سے اس ۔ گیاہے کیا ذکر کا د سجو کے ئکہ ملا و جنات  اور ئش پیدا کی آدم علیہ السلام    بعد کے ت آب   ان
 
  ہو ہ

 

 کہ ہے ب

 ن  جن،ملائکہ

 

  نچہ چنا ۔ تھا سے میں ں جنو جو ہے ہوا ذکر بھی کا ر انکا کے ابلیس یہاں کہ ں کیو تھے د جو مو ہی پہلے سے اور ان

 

رب  نی  دارش

 :ہے

ِّه۔” ِّ  فَفَسقََ  عنَْ  امَْ رِّ رَب  ن  نَ  الْجِّ “  فَسجََدوُ  ا اِّلََّّ اِّبْلِّيْسَؕ  كَانَ  مِّ
34 

رجمہ:تو س  نے 

 

ر ہو گیا۔سےردگار کے حکم اپنے پرو سجدہ کیا مگر ابلیس)نے نہ کیا(وہ جنات میں سے تھا تو ی
 
   ب  ہ

 نوں سے الگ ای  مخلوق کے طور پر ذکر کیادرج ذیل آب  ت مبارکہ میں 

 

 دِ ب  ری  گیا ہےجوجنات کو ان

 

 لٰی ہے:تعا ارش

نْ اقَْطَارِّ السَّمَاوَاتِّ وَالََْرْضِّ ” نْسِّ اِّنِّ اسْتطََعْتـُمْ انَْ تنَْفُذُوْا مِّ ِّ وَالَِّْ ن   يَ ا مَعْشَرَ الْجِّ

“ فَانْفُذُوْا ْۚ لََ تنَْفُذُوْنَ اِّلََّ بِّسلُْطَانٍ ۔
35 

رجمہ:

 

ؤ اور جا جاؤ تو نکل روں سے نکلجن و انس اگر تمہیں قدرت ہو کہ آسمان اور زمین کے کنا  ہ گرو ےای

 ہی نہیں ۔

 

  زور کے سوا تو تم نکل سکت

 نو

 

رہ کو بیان کرتے ہوئے  ان
 
 میں اللہ تعالیٰ اپنی قدرتِ قاہ

 

 
 طب ہیں۔مخاں دونوں سے ں اور جنودرج ب  لا آب

 د ہے:

 

 دوسری جگہ ارش

۔” لََ  جَآنٌّ “  فَيوَْمَئِّذٍ  لََّ يسُْالَُ عنَْ ذَنْبِّه  اِّنْـسٌ  وَّ
36 

 ہوں کے ب  رے میں پرسش کی جا

 

 ن سے اس کے گ

 

رجمہ:اس روز نہ تو کسی ان

 

  ۔سےور نہ کسی جن ائے گی ی



 اختصاصی مطالعہمولوی چراغ علی  کی تفسیری آراء کا 

۱0۶ 

رمان جنو

 

 ق

 

رمان  کو ں ب

 

ا ق

 

 ٹ
 ھٹ
ت

  

 

  ح طر کی ں نو ان

  

 
رار کاسزاوار جہنم اور ج

 

 ہے۔ گیا ب  د ق

 د ب  ری تعالٰی ہے: 

 

 ارش

نْسَ اِّلََّ لِّيعَْبدُوُْنِّ ۔” نَّ وَالَِّْ  37“  وَمَ ا خَلَقْتُ الْجِّ

رجمہ:

 

 نوں کو اس لیے پیدا کیا ہے کہ میری عبا راوی

 

  ۔دت کریںمیں نے جنوں اور ان

 میں بھی تخلیق کو الگ الگ بیان کیا ہے۔

 

 
 اس آب

 د ہے:

 

 ای  دوسرے مقام پر ارش

نْسِّ ۔” ِّ وَالَِّْ ن  نَ الْجِّ “  وَلَقَدْ  ذَرَاْنَا لِّجَهنََّـمَ كَثِّيْـرًا م ِّ
38 

رجمہ:

 

 ن دوزخ کے لیے  پیدا  نے ہم اوری

 

  کیے ہیں۔ بہت سے جن  اور ان

رمان جنات کو علیحدہ ذکر کیا۔

 

 ق

 

 ن اور ب

 

رمان ان

 

 ق

 

 انجام کے لحاظ سے بھی ب

رآن

 

   جا کی لیٰ تعا اللہ میں مجید ق

 

ری سے ب

 

  ح طر جس میں صورت کی ننے ما نہ کتاب ئی ہو اُی

 

 کو عرب  ً مشرکینصا خصو نوں ان

ر ہے کیا چیلنج بھی کو ں جنو طرح اسی ہے کیا چیلنج

 

 ب  : ما ق

” رُوْنَكُمْ لِّقَـآءَ  ايَ   وْنَ علََيْكُمْ اٰياَتِّىْ وَينُْذِّ نْكُمْ يقَُصُّ نْسِّ الََمْ ياَْتِّكُمْ رُسُلٌ م ِّ ِّ وَالَِّْ ن   مَعْشَرَ الْجِّ
ى انَْفُسِّ  تْـهُـمُ الْحَياَةُ الـدُّنْياَ وَشَهِّدوُْا علَٰ  نَا ۖ وَغَـرَّ ى انَْفُسِّ

دْنَا علَٰ  كُمْ هٰذَا ْۚ قَالُوْا شَهِّ ـيوَْمِّ مْ هِّ
يْنَ ۔ رِّ  39“ انََّـهُـمْ كَانُـوْا كَافّـِ

رجمہ:

 

 کیا تمہارے ب  س  تم ہی میں سے پیغمبر  اےی

 

 نوں کی جماع

 

میری   آتے رہے جو نہیںجنوں اور ان

وہ کہیں گے  اتے تھےآیتیں تم کو پڑھ  پڑھ کر سناتے اور اس دن کے سامنے آموجود ہونے سے ڈر

را

 

 ہوں کا اق

 

 تھا۔اور کے میں ڈال رکھانے دھو ر ہے۔ان لوگوں کو دنیا کی زندگیکہ)پروردگار(ہمیں اپنے گ

  )اب ( خود اپنے اوپر گواہی دی کہ کفر کرتے تھے۔

 د ہے:

 

 اسی طرح دوسری جگہ اللہ تعالیٰ کا ارش

” ثْلِّ هٰذَا الْقُرْاٰنِّ لََ ياَْ  قُلْ   ى انَْ يَّاْتوُْا بِّمِّ
نُّ علَٰ  نْسُ وَالْجِّ ئِّنِّ اجْتمََعتَِّ الَِّْ ثْلِّـه  لَّ  وَلَوْ  توُْنَ بِّمِّ

 40“ كَانَ  بعَْضُهـُمْ  لِّبعَْضٍ  ظَهِّيْ ـرًا۔

رجمہ:

 

رآن جیسا  کہہی

 

 ن اور جن اس  پر مجتمع ہوں کہ اس ق

 

 لا سکیں گے اگرچہ نہ تو اس جیسا  لائیںبنادو کہ اگر ان

 وہ ای  دوسرے کے مددگار ہوں ۔

 م کی ای  

 

 ن کی جنس نہیں ہےمذکورہ ب  لا  آب  ت سے عیاں ہے کہ" جن"  ب

 

اسی لیے اللہ  الگ مخلوق ہے جو ان

  کہہ یہ ہم میں شنی رو کی ت آب   تعالیٰ نے ان دونوں کی تخلیق کو علیحدہ علیحدہ بیان کیا ہے۔اسی طرح ان 

 

 ہیں سکت

  جن ف صر نہ کہ

 

 ن سے پہلے موجود تھی  بلکہ ہے قوم ای  الگ سے ن ان

 

 نیہ مخلوق کائنات میں ان

 

 ۔نیز ان

 ہے، مولوی  جن کو

 

 
 کے لیے واحد ذریعہ ہداب

 

 ی

 

رآن مجید قیام

 

 نہیں کیونکہ ق

 

کہنا اس لیے بھی درس

  کا تصور ب  قی نہیں رہے گا کہ 

 

 
 کریمہ کی ابدب

 

 
چراغ علی کا مؤقف تسلیم کر لینے کی صورت میں درج ذیل آب

  ماضی کے اوراق کا حصہ بن چکی ہے۔تمامجس قوم کو مخاطب کیا جارہا ہے وہ قوم ِ عمالقہ  موجود ہی نہیں ہے بلکہ



ا  اسلامیکا

 

 کٹ
ی
 1،شمارہ:11جلد:، 2023جون –جنوری ، ا
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  یہ سے بحث

 

  ب

 

 
  ہو ب

 

ذہ موا اور لبہ مطا سے جن قات  ہیں مخلو ایسی ہی دو میں دنیا کہ ہے ب

  

 اور جن ۔وہ ہے خ

 ن

 

  علیہ السلام کے  ۔حضرت سلیمان ہیں ان

 

 تھے۔ ہی جن بع ب

 نمل کا معنیٰ:

۔تھے جانتے بولی کی ں پرندو سلیمان حضرت چیونٹی  کوکہتےہیں۔ماقبل میں یہ ب  ت بیان کی جاچکی ہے کہ  نمل  میں عربی

41

ذا  

 

ٰ
ل

ر  انہوں نے اپنے ب  رے میں  چیونٹی کی گفتگو سن لی تھی ۔

 

ر نیز متعدد  متقدمین و متاخ  کی زی 

 

 
تفسیر جو  ین مفسرین  اہل علم نے اس آب

  

 

 خیال ہے۔چناں چہ  کالوی چراغ علی  کہ مو ہے کہ نمل سے مراد چیونٹی ہی ہےنہ کہ کوئی قوم جیساتصریحات کی ان میں یہی واضح ہوب

 چند معروف اہل علم کے اقوال درج ذیل ہیں:

 امام شعبی  لکھتے  ہیں:

تِّي فَقِّهَ سُلَيْمَانُ كَلَامَهاَ كَانتَْ ذَاتِّ جَنَاحَيْنِّ ۔” مْلَةُ  الَّ  42“  النَّ

رجمہ:

 

  ۔ں کی حامل تھیہ دوپرووچیونٹی جس کے کلام کوحضرت سلیمان علیہ السلام نے سمجھا تھا  ہوی

ہیں کہ وہ پروں والی  بیان کر رہے  خصوصیتیعنی نمل کے چیونٹی ہونے میں انہیں کوئی کلام نہیں ہے بلکہ وہ اس چیونٹی کی

 تھی۔

  روا ابن کثیر نے اپنی تفسیر میں ای  اور میں ب  رے کے نمل

 

 
 : نقل کی ہے ب

” هَا رَافِّعةٍَ قَوَائِّمَهاَ  خَرَجَ   ِّنَمْلَةٍ مُسْتلَْقِّيةٍَ علََى ظَهْرِّ ِّذَا هُوَ ب سُلَيْمَانُ بْنُ داَودَ يسَْتسَْقِّي فَإ

ِّلَى السَّمَاءِّ  ِّنَا عنَْ سُقْياَكَ، وَإِّلََّ : وَهِّيَ تقَُولُ إ نَى ب نْ خَلْقِّكَ لََ غِّ هُمَّ أَنَا خَلْقٌ مِّ تسَْقِّنَا اللَّ

كُمْ ۔ عوُا فَقَدْ سُقِّيتمُْ بِّدعَْوَةِّ غَيْرِّ  43“ تهُْلِّكْنَا فَقَالَ سُلَيْمَانُ : ارْجِّ

رجمہ:

 

 دیکھا ح طر اس کو چیونٹی ای   میں راستے تو تھے نکلے میں میدان لیے دعاکے کی رش ب   سلیمان تحضری

ذا‘‘ کہ ہے کررہی دعا کر اُٹھا تھ ہا اگلے اپنے میں ہ گا ر ب   کی اللہ وہ کہ

 

 مخلو ای   سے میں ت قا مخلو تیری بھی ہم ب   خ

 قوم اپنی نے ن سلیما حضرت بعد کے ۔ اس کر نہ محروم سے رش ب   کو ہیں،ہم ج محتا کے فضل تیرے اور ہیں ق

  ۔ گیا ہو کام راتمہا دعاسے کی ن حیوا ای   کہ دب   حکم کا جانے پس وا کو

 مبارکہ میں 

 

 
ضی اللہ عنہ آپ ت  ابن عباس رچناں چہ حضر لفظ ای  جانور  کے معنیٰ میں مستعمل ہےکا ‘‘ نملہ’’نیزای   حدب

 کی ہے:صلى الله عليه وسلم 

 

 
 سے رواب

 44“  نهى عن قتل أربع من الدواب: النملة و النحلة الهدهد و الصرد۔”

رجمہ:رسو

 

رماب  : چیونٹیصلى الله عليه وسلم اللہ  لی

 

  لٹورا ۔ ، ہدہد اورمکھی، شہد کی نے چار جانوروں کو قتل کرنے سے منع ق

 مبارکہ میں  آپ 

 

 
رماب   ہےصلى الله عليه وسلم اس حدب

 

نمل  کی دلیل ہے کہ جو اس ب  ت نے نمل  کو دیگرتین جانوروں کے ساتھ ذکر ق

 سے مراد بھی جانور ہی ہے ۔

 

 

 
  حضرت میں تفسیر کی اسی طرح اس آب

 

 کہ: ہیں لکھتے اللہ ولی ہ ش

  نہیں آدمی ئی کو ز آوا کی چیونٹی ”

 
 

“ہوا۔ ہمعجز کا ان یہ گئی۔ ہو انھیں معلوم ۔ س

45

 



 اختصاصی مطالعہمولوی چراغ علی  کی تفسیری آراء کا 

۱0۸ 

 ن  نہیں بلکہ جانور ہے۔

 

 یعنی چیونٹی سے مراد ان

رین میں حا

 

 ہیں۔ کہتے نٹی کو چیو نمل کہ ہیں لکھتے میں‘‘ ن البیا احسن’’ تفسیر سف  یو الدین ح صلا فظ متاخ

46

 

  
 

 تبسم اس کی بنیاد کاان   تو دے نہ کچل  ہمیںکہیں میں شعوری لا لشکر کا ان کہ سنی ت ب   یہ کی نٹی نےچیو ن سلیما حضرت نیز ح

 د ہے:

 

رآن کریم اللہ تعالیٰ کا اش

 

 پر تھا،جیساکہ ق

” كًا فَـتبَسََّمَ   نْ  ضَاحِّ ِّ  وَقَالَ  قَوْلِّـهاَ م ِّ عْنِّى   رَب  تِّى   نِّعْمَتكََ  اشَْكُـرَ  انَْ  اوَْزِّ علََـىَّ  انَْعمَْتَ  الَّ  
 ۔47“ وَعلَٰى وَالِّـدىََّ 

رجمہ:

 

ن کا  میں تیرے احساکہفیق دے اس کی ب  ت سے مسکرا کر ہنس پڑا اور کہا اے میرے رب مجھے تو پھری

  ۔شکر کروں جو تو نے مجھ پر اور میرے ماں ب  پ پر کیا

  کر ادا شکر کا اللہ تعالیٰ اور ہنسنا کا سلیمان در اصل حضرت

 

  لاد پر ت ب   ،اس ب

 

  کر ل

 

 کے کام ایسے ورا تھا کام کھا انو ئی یہ کو کہ ہے ب

 ن پر ہونے

 

  کر ادا شکر کا اللہ کر ہو خوش ان

 

 ۔ ہے ب

 ہوتی ہے  کہ  نمل سے مر

 

 
 ب

 

 اس سے مراد چیونٹی م نہیں ہے بلکہقواد کوئی اہل علم کی ان تمام ان تمام  تصریحات سے یہ ب  ت ب

ذا محض اپنے

 

 می جانور ہے ۔ اس طرح یہ حضرت سلیمان علیہ السلام کا معجزہ تھا۔ ل

 

تفسیر میں جگہ دینے کے لیے  نی کو اوراقِ معا کردہ  طےب

رائن کو یکسر نظر انداز کر

 

  اور تمام دلائل و ق

 

 روش نہیں ۔نیزدینا درلغت کے کسی بعید معنی کو اختیار کرب

 

 یہ کسی طرح بھی جمہور اہل س

 ۔

 

 اسلام کے اجماعی موقف سے مطابقت نہیں رکھ

یٰ علیہ السلام  حضرت

عٹ س

 صلیب: اور 

یٰ کے رفع آسمانی  سے متعلق عقیدہ ب  لکل واضح

عٹ س

ردی  حضرت 

 
 

ی علیہ السلام  یہ ہے کہ حضرت  ہے۔ وہجمہور اہل علم کے ی

عٹ س

 

 

ربِ قیام

 

 آسمان طرف اٹھا لیا تھا ، چناں چہ وہ ق

 

ریں گے یہاں کچھ عرصہ زندہ دوب  ر  کو اللہ تعالیٰ نے زندہ اور سلام

 

ہ اس دنیا میں ای

 دی کریں  گے ۔ ان کو اللہ تعالیٰ اولادبھی عطا کریں گے۔ 

 

 رہیں اور ش

رماتے ہیں کہ:

 

 گرد ہیں ق

 

رآن حضرت مجاہد جو حضرت ابن عباس کے ش

 

 مفسر ق

” يسىَ علََيْهِّ  اصَلَبوُ  يسَى وَهُمْ يحَْسبَوُنَ أَنَّهُ عِّ ُ رَجُلًا غَيْرَ عِّ ِّهَ لَهُمْ، وَرَفَعَ اللََّّ السَّلَامُ شُب 

يسىَ حَيًّا۔ ِّلَيْهِّ عِّ “ إ
48 

رجمہ:

 

یٰ  ںانہوی

عٹ س

رھا دب   جسے وہ 

 
 
یٰ کی بجائے کسی اور سولی پر خ

عٹ س

ن کو اشتباہ ہو گیا ا، ل کررہے تھے ہی خیانے 

یٰ علیہ السلام کو اللہ تعالٰی نے زندہ اپنی طرف اٹھا لیا

عٹ س

   تھا۔تھا، اور 

یٰ کو اللہ تعالیٰ نے زندہ آسمانوں پر اٹھا لیا تھا اور

عٹ س

ں نے کسی اور شخص کو سولی  ان کے دشمنوان کی جگہ معلوم ہوا حضرت 

رھا دب   تھا۔

 
 
 خ

رماتے ہیں کہ:

 

 قتادہ ق

” أي كم يقذف عليه شبهي فإن ه مقتول فقال : نبي الله عيسى بن مريم قال لأصحابه نإ 

 49“ رجل من القوم: أنا يا نبي   الله فشب ه الرجل ومنع الله تعالى عيسى ورفعه إليه۔



ا  اسلامیکا

 

 کٹ
ی
 1،شمارہ:11جلد:، 2023جون –جنوری ، ا

۱09 

رجمہ:اللہ

 

رماب   کہ تم ی

 

یٰ علیہ السلام نے اپنے ساتھیوں سے ق

عٹ س

ی شکل اختیار  کون ہے جو میر میں سےکے نبی 

 اس چہر ہوں۔چناں تیا میں نبیکرے گا؟ کیونکہ اسے قتل کردب   جائے گا۔ ای  آدمی نے کہا: اے اللہ کے 

یٰ کی حفاظت کی اور انہیں اپنی طرف ا آدمی کو

عٹ س

یٰ کی شکل دے اور 

عٹ س

 ۔ٹھا لیا

 ئید ہوتی ہے۔چناں چہ

 

 مبار کہ سے بھی ب

 

 
رمان ہے:کاصلى الله عليه وسلم  آپ ان تفسیری اقوال کی بہت سی صحیح احادب

 

  ق

” نفسي بيده ليوشكن أن ينزل فيكم ابن مريم حكما عدلَ فيكسر الصليب ويقتل  يالذ 

الخنزير ويضع الجزية ويفيض المال حتى لَ يقبله أحد حتى تكون السجدة الواحدة 
 50“ خير من الدنيا وما فيها۔

رجمہ:

 

رماب   نےصلى الله عليه وسلمرسول اللہ ی

 

  ای   ضرور ہے نجا میں میری ہاتھ کے جس کی ذات اس ہے قسم’’ق

 
 

 وق

 زل کر ہو عادل و حاکم مریم ابنِ میں تم کہ گا آئے

 

ر دیں توڑ صلیب کو وہ گے ہوں ب  کریں قتل کو گے،خنزی 

ریہ

 

 
راوانی اتنی کی مال اور گے دیں کر ختم گے،خ

 

 ہوگا۔یہاں نہیں والا نے کر قبول ئیکو کو اس گی کہ جائے ہو ق

 

 

  ہوگا۔ بہتر سے مافیہا و دنیا سجدہ ای   کہ ی

 

 

 
رول کی بھی تعیین ای  اور حدب

 
 

 ی
ِ
ی علیہ السلام کے مقام

عٹ س

 دصلى الله عليه وسلم آپ   گئی ہے۔کیمبارکہ میں حضرت 

 

گرامی  کا ارش

 ہے:

” ينزل عيسى ابن مريم عند المنارة البيضاء شرقى دمشق فيدركه عند باب لد  مث 

 51“ فيقتله۔

رجمہ:

 

  سفید مینار کےی

 

ی ابن مریم علیہ السلام دمشق کی مشرقی جاب

عٹ س

ریںپھر

 

جال کو( ب  ب د)ور اسے گے ا  ای

  لد سے ب  س ب  لیں گے اور اسے قتل کردیں گے۔

 مختلف اسناد سے مروی ہیں جن سے یہ  ب  ت ب  یہ ثبوت کو 

 

 
   جاتیپہنچاس طرح کی کثیر احادب

عٹ 

یٰ علیہ السلام ہے کہ حضرت 

س

رمائیں گے۔

 

رول ق

 
 

 زمین پر ی

 

رب قیام

 

 ابھی زندہ ہیں اوروہ ق

 میں  کا

 

 
یٰ  علیہ السلام کے متعلق بتامسند احمد کی رواب

عٹ س

رول 

 
 

رنے کے بعد کون سے کہ وہ آسمان ہےب   گیا فی تفصیل سے ی

 

 ای

رہ رضی اللہ عنہ سے مروی ہے کہ آپ  ری 
 
رے امور سرانجام دیں گے۔ ابوہ

 

ر صلى الله عليه وسلم  کون سے ی 

 

 ماب  :نے ق

” لِّيبَ،   يرَ، وَيمَْحُو الصَّ نْزِّ يسىَ ابْنُ مَرْيمََ، فَيقَْتلُُ الْخِّ لُ عِّ وَتجُْمَعُ لَهُ الصَّلَاةُ، وَيعُْطَى ينَْزِّ

رُ، أَوْ  نْهاَ أَوْ يعَْتمَِّ وْحَاءَ، فَيحَُجُّ مِّ لُ الرَّ الْمَالُ حَتَّى لََ يقُْبلََ، وَيضََعُ الْخَرَاجَ، وَينَْزِّ
نَنَّ بِّهِّ قَبْلَ مَوْتِّهِّ وَيوَْمَ : وَتلََا أَبوُ هُرَيْرَةَ : قَالَ « يجَْمَعهُُمَا ِّلََّ لَيؤُْمِّ تاَبِّ إ نْ أَهْلِّ الْكِّ ِّنْ مِّ وَإ

 ۔5253“ الْقِّياَمَةِّ يكَُونُ علََيْهِّمْ شَهِّيداً

رجمہ:

 

ر کو قتل کریں گے، ی  زل ہوں گے، وہ خنزی 

 

یٰ ابن مریم علیہما السلام آسمان سے زمین پر ب

عٹ س

حضرت 

 تقسیم صلیب کو مٹا دیں گے اور ان کی آمد پر

 

 نماز ادا کی جائے گی۔ وہ لوگوں میں اس قدر مال و دول

 

 ب   جماع

وحاء کے مقام پر )بھی( قیام 
َ
راج لینا بند کر دیں گے اور ر

 

ر کوئی مال قبول نہیں کرے گا۔ وہ خ

 

کریں گے کہ ب  لآخ

 مبا

 

 
رک سنا کر حضرت ابو کریں گے اور یہیں سے حج ب   عمرہ ب   دونوں کا احرام ب  ندھ کر روانہ ہوں گے۔ یہ حدب



 اختصاصی مطالعہمولوی چراغ علی  کی تفسیری آراء کا 

۱۱0 

 تلاوت کی

 

 
رہ رضی اللہ عنہ نے یہ آب ری 

 
﴿وَإِن ماِنۡ أهَۡلِ ٱلۡكِتَٰبِ إِلّه ليَـُؤۡمِنَنه بهِِۦ قَـبۡلَ مَوۡتهِِۦۖ وَيَـوۡمَ  :ہ

مَةِ يَكُونُ عَلَيۡهِمۡ شَهِيد ( اہلِ کتاب میں سے ’ ا﴾ۙ  ٱلۡقِيَٰ

 
 

رولِ مسیح علیہ السلام کے وق

 
 

 ی

 

ربِ قیام

 

اور )ق

یٰ ) علیہ السلام( پر ان کی موت سے پہلے ضرور )صحیح طریقے سے( ایمان کوئی 

عٹ س

رقہ( نہ رہے گا مگر وہ 

 

رد ب   ق

 

)ق

یٰ ) علیہ السلام( ان پر گواہ ہوں گے۔

عٹ س

 کے دن 

 

 لے آئے گا، اور قیام

رب قیا

 

یٰ علیہ السلام کے آسمانوں کی طرف اٹھائے جانے اور ق

عٹ س

 آسماخلاصہ یہ ہے کہ 

 

    کی طرن سے زمیںم

 

رول کرب

 
 

ف ی

 ہے کسی طرح بھی اس کا انکا

 

 
 ب

 

 سے  قطعی طور پر ب

 

 
رآن و حدب

 

رآن کریم  ہے۔سوائے انہیںر ممکن ای  ایسا نظریہ ہے جو ق

 

س کے ق

 

 

 
 ویلات کا ارتکاب کیا جائے۔نیز احادب

 

 نصوص میں بے جا اور بے اصل ب

 

ر  مبارکہکی واضح الدلال

 

 اس کا ثبوت سے بطریق توای

 مبارکہ کو پِس پشت ڈال دینا اور انہیں کسیملتاہے 

 

 
ذا اتنی کثیر اور واضح احادب

 

  بہر طو خاطر میں ل

 

  نہ لاب

 

 کے زمرے میں آب

 

 
 ر انکارِ حدب

 ہے۔

 

 

حت
 
لت

  ا

 

 خلاص

رآن ب  ک کی تفسیر کرتے ہوئے لغت کو پیش نظر رکھنااز  حد ضروری امر ہے لیکن 

 

 لغتق

 

 صورت مقدم بہر ر و اقوال پر  کو آب

 نہیں ۔ مولوی چراغ علی فکر سرسید کے اہم رکن ہیں ،سرسید کی تحری  اور 

 

 نہیں ۔سرسید علمی ذکر کے بغیر ممکن  ان کےفکررکھنا درس

سائل میں جا بجا البتہ ان کے ر  لکھینہیںکرتے نظر آتے ہیں۔مولوی چراغ علی نے ب  قاعدہ کوئی تفسیر  میدان میں ان سے استفادہ

 اہمیت لغت کوتفسیری مواد موجود ہے۔مولوی صاح  کا منہج تفسیر بھی لغوی ہے ،وہ  آب  ت کی تفسیر میں

 

 دیتے ہیں کہ بسا  اس حد ی

  کو مطلق نظر انداز کردیتے ہیں،

 

 
 اوقات احادب

 

 سے صرف نظر کرب

 

 
د پر تشریح و تفسیر ف عربیت کی بنیااور صر  ان کا اس طرح احادب

 مل کر دیتا ہے۔مقا

 

  ان کے تفسیر ی اقوال کو تفسیر ب  لرائے مذموم کے زمرے میں ش

 

ذا لہ نگارکرب

 

ٰ

میں مولوی چراغ علی کے   نے مقالہ ہ 

 

 

میں ان کے مؤقف کو  لوں کی روشنی میں مثامبحثمیں تقسیم کیا ہے ۔پہلی مختصر حالات زندگی بیان کرنے کے بعد   مقالہ کو دو مباح

 سے بیان کیا ہے۔دوسری مبحث میں جمہور کے مؤقف  کی روشنی میں مولوی چراغ علی

 

رہ لیا کا تحقیقی و تنقید کے مؤقف وضاح

 
 

ی جای

رے سے یہ ب  ت متحقق ہوتی ہے کہ  مولوی چراغ علی کے تفسیری اقوا

 
 

کا  ب  لرائے مذموم  تفسیر میں تفسیری منہجلغول پر گیا ہے ۔اس جای

  ہے ۔

 

 اطلاق ہوب

 ت     

 

 سفارش

 ۔ سکتا ہے "تفسیر ب  لماثور میں لغت کی حیثیت"کے عنوان پر ایم ۔فل کا مقالہ لکھواب   جا 

 رہ" کے عنوان پر پی

 
 

 ب   جاسکتا ہے۔لکھواکا مقالہ  ۔ایچ۔ڈیمولوی چراغ علی کے تفسیری اقوال   کا تحقیقی و تنقیدی جای

   کہ 

 

روغ دب   جائے ب

 

ں کا سد ب  ب کیا فتنوا ہونے والے ئے روز پیدآاردو تفسیری ادب میں لغوی منہج تفسیرکو سرکاری سطح پر ق

 جاسکے۔



ا  اسلامیکا

 

 کٹ
ی
 1،شمارہ:11جلد:، 2023جون –جنوری ، ا

۱۱۱ 

 ۔مولوی چراغ علی کے رسائل  پر ایم فل کی سطح پر تحقیقی کام کرواب   جا سکتا ہے 

 ای  تحقیقی،

 

 
رہ" کے عنوان سے کسی جامعہلغوی منہج ِ تفسیر اور انکار حدب

 
 

 لہ لکھواب   جا سکتا ہے۔ایچ۔ ڈی کا مقا۔میں پی   جای

 کی جائے جومر تفسیر مقتدر اہل علم حضرات کو چاہیےکہ اردو زب  ن میں لغوی منہجِ تفسیر پر ای  ایسی  

 

ر دو   ب
 
بسط و جمع ہ

 ن دہی

 
 

 کہ دور حاضر کی فکری و علمی لغزشوں کی ن

 

 کو گمرکر کے ا خوبیوں پر مشتمل ہوب

 

 سے بچاب   جاسکے۔ اہی میں پڑنےم

 

This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 

International License. 
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