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Abstract 

 

Hinduism is generally believed to be a religion promoting and safeguarding caste system 

and that it has divided the human community in different categories by their caste. The 

four major castes (Barehman, Kushtriya, Viash and Shudra) are well known. There is also 

another category of people who are considered to be “Achoot (Untouchable)”. The 

division not remained limited to this little number, but today there are hundreds of 

communities (known as “Jaties”) by caste and they treat one another by value and 

importance according to the caste status they carry. On the other hand, Muslims consider 

their Religion “Islam” as religion of equality as it is known from Quranic verses and the 

last Khutba of the Prophet Muhammad (S. A. W. S). But when a common person comes to 

know about the concept of “Kafaat” mentioned and explained by Muslim Jurists which 

emphasis on the marriage of a Muslim woman with a man at least of the same level as of 

the woman; He, perhaps, may get confused and thought Islam to be promoting inequality. 

This article is deemed to address this question by comparing position of both the 

Hinduism and Islam in this regard. 
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 تمہید

انو

 

ا ہے۔ ای  اندازے کے مطابق ای  ارب کے لگ بھگ ان

ت

ں پر پیروکاروں کی تعداد کے اعتبار سے مسیحیت اور اسلام کے بعد ہندو ازم کا نمبر آپ

ب تسلیم کرتی ہے۔ ہندواز
 

ا ہندوازم کو اپنا مذہ  پ 

ت

زکیب مشتمل ملک ہندوستان کی تقریبا اسی فیصد آپبادی ہندوم

ت

ا ہے جس کی ئ

ت

ا جاپ

 

ب کے طور پر  جاپ
 

م کو ایسے مذہ

 پرستی،  کارما

ت

ب
میں تین بنیادی عناصر: ئ

1

 مشہور ہے،  

ت

زما ہیں۔ اس کے ساتھ ساتھ  ای  اور اہم امر  جس کے لئے ہندوم

 

زاء و سزا( اور عقیدہ تناسخ  کارف

 

ب
)قانونِ ج

mailto:saleemkhanisl@uop.edu.pk
mailto:ahdmurad1@gmail.com
mailto:muftikifayat42@gmail.com


اا اسلامیکا

 

 کٹ
ی
 ۲ ،شمارہ:11جلد:، ۲۰۲۲دسمبر -جولائی ، ا

77 

 میں ورن وہ ذات پ ات کی بنیاد پر سماج کی تقسیم ہے۔ ذات پ ات کے نظا

ت

 کی اصطلاح استعمال ہوتی ہے۔ای  اور اصطلاح جاتی (Varna)م کے لئے ہندوم

(Jati) بھی ہندوؤں میں رائج ہے۔ 

دائے واحد، بعث بعد الموت، اور عقیدہ 

 

زعکس اسلام خ زت جیسے عقاآہندو ازم کے بنیادی عقائد و تصورات کے ئب

 

 ہے۔ اس کے ساتھ ئد کی تعلیم دیتاج

دا

 

ا ہے اور عزت و شرف کا معیار خ

ت

زار دیتاکے ہاں مقبو ساتھ اسلام ذات پ ات کی بنیاد پر سماجی تقسیم کی حوصلہ شکنی کرپ

ت

الیت کو ف

ت

ہم مسلمان فقہا  کے ہاں ای   ہے۔ پ

ب مسلمانوں کے سماج میں کسی
ب

زی اور مماثلت ہے؛ کہ ج زائب " کا بھی ملتا ہے، جس کا مطلب ئب

ت
 

ھن میں پباندھنے کا رت کو نکاح کے بند مرد و عوتصور "کفائ

ا ہے۔ یہیںزوں امر گرمعاملہ درپیش ہو تو ایسی صورت میں مرد و عورت کی سماجی حیثیت اور مماثلت کو مدنظر رکھنا  ای  مو

ت

ا جاپ

 

 سے کسی کے ذہن میں یہ داپ

ِ نظر  مقا  کا قائل ہے۔ زنیچالجھن پیدا ہوسکتی ہے کہ ہندو ازم کی طرح اسلام بھی ذات پ ات اور سماجی اونچ  ز ا گیا ہے۔  لہ میں اسی الجھنئ   اور سوال کو نمٹاپ 

ب و 
 

زینِ مذہ
 
زٹ لنگا جیسے ،قانون کے علاوہ مستشرقینہندو ازم کے نظام ذات پ ات سے متعلق خود ہندو ماہ  ہے۔ کسی نے کیٹ وغیرہ  نے بحث رائب

 سے متعلق

ت
 

ا ہے۔ جبکہ فقہ اسلامی کے تصورِ کفائ ائید اور کسی نے اس کی مخالفت میں قلم اٹھاپ 

ت

ز  کتابوں میں تفصیلا فقہا کیاس کی پ
 
ز نظر مقالہ میں ہ ت ملتی ہیں۔ زئ 

د کیا گیا ہے۔   سےعمل دو طرح کے تصورات کو تقابلی 

  

 گزار کر نتائج کو اخ

 فقہ اسلامی میں تصور کفا

ت
 

  ئ

 اة"، "الكفاءة" اور "الکفء" کا اساسی مادہ "ک

 

ؤ"، "المکاف

 
 

زچیزوں کے درمیان  ، ف، ء" دوعربی زپبان میں مستعمل الفاظ "تكاف زی، مثل اور ئب ائب

زآن کریم میں بھی یہی مادہ اسی معنی میں

ت

ا ہے۔ ف

ت

 کرپ

ت

"ح دف و اً أ  ک    هنْ ل  لَْ  ی ک  و   استعمال ہوا ہے۔ جیسے کہ " مماثلت پر دلال
2

ز   زائب کہ اللہ تعالیٰ کا کوئی ہم پلہ، ئب

 میں "

ث

 
"المسلمون تتکافأ  دماؤهماور مماثل نہیں ہے۔ حدئ

3

ان مكا 

ت

پ ا

ث

ان"اور   "ش

ت
 
 

ف

4

 رضی اللہ  

ت

ب
ائ

ث

کے الفاظ آئے ہیں۔ اسی طرح حضرت حسان بن پ

 "ت میں ن سب مقاما"۔ اكفاء  هوروح القدس لیس لیل علیہ السلام کے پبارے میں آپ ا ہے کہ  "عنہ کے ای  شعر میں حضرت جبر

ت
 

 لغوی رہمذکو "کفائ

معنوں میں استعمال ہوا ہے۔

5

  

ؤ"فقہ اسلامی میں 

 
 

ا  "تكاف  "پ 

ت
 

ب ستعمال ہوا ہے۔ نکا حوالے سے اکےکا لفظ کئی مواقع جیسے نکاح،   قصاص اور مبارزتِ اعدا  "کفائ
ب

ح کے پباب میں ج

ا ہے تو اس سے مراد

ت

 کا لفظ استعمال کیا جاپ

ت
 

انکاح میں معتبر امور میں مرد کا عورت کے ہم پلہ کفائ

ت

ا ہوپ

 

 ہے۔ ہوپ

6

 کی 

ت
 

 اور فقدان عار اور شرم کا  کفائ

ت

 
 رعائ

ِ
عدم

ا ہے تی ہےخیمہ ہو پیش

ت

ا  جاپ

 

دہ گرداپ اپسندی 

 

۔اور سماج میں اسے پ

7

ا۔  

 

زی کا ہوپ زائب  جیسے کہ دین، نسب، آزادی، اور پیشے وغیرہ میں مماثلت اور ئب

 کے تصور اور اس کی شرعی حیثیت و مقام سے متعلقہ شرعی نصوص کو تحقیقی عمل سے گزا

ت
 

  دو  اس حوالے سےتجزیہ کیا جائے تو ر کر ان کااگر کفائ

انی مساوات کا درس دیتی ہیں اور نصوص ملتی طرح کی

 

 ہیں جو ان

ث

 
زآنی آپ ات اور احادئ

ت

  ہیں۔ ای  وہ ف

 

زی ذ، قوم و نسل اور زپبان و رن

ت

زئ زادری کی بنیاد پر ئب ات  ئب

 کی

ث

 
زآن و حدئ

ت

ز  کی حوصلہ شکنی کرتی ہیں۔ جیسے ف

 

 یہ نصوص کہ: اور تفاج

ل   ۔1 ا النَّاس  إِنََّّ خ  مْ عِنْد  اللََِّّ أ تْ ق ا يَ  أ ی ُّه  ع لْن اك مْ ش ع وباً و ق  ب ائِل  لِت  ع ار ف وا إِنَّ أ كْر م ك  رٍ و أ نْ ث ى و ج  مْ مِنْ ذ ك  بِيٌ قْن اك  .ك مْ إِنَّ اللََّّ  ع لِیمٌ خ 

8
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ت
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ت
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ت

 
ازل  مذکورہ آئ

 

 ای  صحابی ابو ہند ؓ کے پبارے میں پ

ت

 
زول میں کہا گیا ہے کہ یہ آئ

 
 

انِ ئ

ث

ے لگوہ حجا۔ وئیہوکے ش

 

ھن
 

چ
پ 

ا کرتے تھے۔ م تھے،  ای  دفعہ اپ 

ٹ ااں اپنے  بنو بیاضہ نے کہاپردے دیں۔ اس  کو اپنی نکاح میں نے بنو بیاضہ سے کہا کہ وہ اپنی عورتوں میں سے کوئی عورت  ابوہندؓصلى الله عليه وسلم نبی کریم 

 

ٹ بٹ 
ب
 کہ کیا ہم اپنی 

غلاموں کو نکاح میں دیں گے؟ 

9

 کو   

ت

 
۔ہے نقل کیا بیہقیؒ اور امام طبرانیؒ وغیرہ نے، امام امام ابوداؤدؒاس روائ

10

  

 یہ بتاتی ہے کہ

ت

 
ان مذکورہ آئ

 

ز ہیں کہ سب حضرت تمام ان زائب  اولاد ہیں اور آدم ؑ مٹی کیلسلام ا اء علیہماآدم اور حو مٹی کی نسبت سے عزت و شرف میں ئب

 سے پیدا کیے گئے تھے۔ البتہ اسلام میں عزت وشرف کا معیار  اللہ اور اس 

ت

زار کے رسول کی اطاع

ت

ا گیا کو ف ۔ہے دپ 

11

 

 کے سورتِ حجرات ہی  ۔۲

ت

 
آپ ات میں یہ تعلیم دی گئی ہے کہ تمام مسلمان آپس میں بھائی بھائی ہیں۔ والے بعد  آنےمیں مذکورہ آئ

12

اور یہ  کہ کوئی ای   

 کا مذاق نہ اڑائے۔ اس کے علاوہ اللہ تعالی کا

ت

ا جماع  کسی دوسری قوم پ 

ت

ا جماع اد کہ قوم پ 

ث

 13" ضٍ عْ ب    اء  ی  لِ وْ أ همْ ض  عْ ب    ت  ان  مِ و المؤْ  ون  ن  المؤمِ و  " یہ ارش

 نمبر 3 

ت

 
انوں کو مخاطب کرکے  کہا گیا ہے کہ اللہ تعالیٰ نے 1۔  سورت النساء کی آئ

 

انوں کو ای  جان  میں تمام ان

 

م سے پیدا کیا، پھر انہی  آدم علیہ السلایعنیتمام ان

انوں کا سلسلہ ان دو سے چلاپ ا۔

 

سے ان کی بیوی کو پیدا کیا اور پھر پباقی ان

14

 

زمان کہ  اللہ تعالیٰ نے تم  سےورِ  جاہلیت کے غرور و نخوت اور  صلى الله عليه وسلم  کریم فتح مکہ کے موقع پر نبی ۔4

 

دا ؤپبا آکا یہ ف ا،  داخب زائی کو ختم کردپ  ام پر فخر کی ئب

 

کے پ

ان دو  طرح کے ہیں ای  مؤمن متقی  اور دوسرا گنہگار بدبخت۔ اور یہ کہ تم سب حضرت آدمؑ کی او

 

ا   گئے تھےکیےر وہ مٹی سے پیدا لاد ہو، اوان  ؤ۔  اور لوگ اپنے آپب

زدی  اس بھونرے ) اس قسم کا کالا کیڑ ا( 

 
 

ا چھوڑ دیں ، ورنہ تو اللہ تعالی کے ئ

 

داد پر فخر کرپ ز ہوں گے جو بھی زپ ادسےاخب

ت

اک سے گندگی کو دھکیل کر لے ہ  کم ئ

 

 اپنی پ

ا ہے۔

ت

جاپ

15

  

انوں  کے لئے  ۔5

 

انوں کا رب ای  ہی ہے اور  ان کا پباپ بھی ای  ہی ہے، نہ تو کسی  لمگیر پیغامیہ عا پیغمبر اسلام کاحجۃ الوداع کے موقع پر  تمام ان

 

کہ  تمام ان

 حاصل ہے اور نہ ہی کسی عجمی کو عربی پر۔ اسی

ت

ٹ لت

 

فض
 کا معیار سر طرح عربی کو عجمی پر کوئی 

ت

ٹ لت

 

فض
ا کالا  ٹ ل ہوخ پ 

 

فض
ا نہیں ہے؛ 

 

 اور  شرف کا واحد معیار تقوی پ

ت

ت

ہے۔

16

 

 کا یہ ۔6

ت

 
تو  اس سے نکاح کا   مضمون کہ اگر کوئی ایسا شخص تمہارے پ اس رشتے کا پیغام لائے جس کی دینداری اور اخلاق سے آپ مطمئن ہیںای  روائ

ا رسو معاملہ طے کرلو، ورنہ تو زمین فتنہ وفساد کا  کے ان سے نکاح  اور عیب ہو تو پھر بھی  اس میں  کچھ کمیل اللہ اگرشکار ہوجائے گی۔ اس پر لوگوں نے عرض کیا  کہ پ 

ز جائیں۔ نبی کریم 

 

 
ب
زائی۔ تین پبار آپ نے یہی پبات کی۔صلى الله عليه وسلم بندھن میں ج

 
ہ
 
نے پھر اپنی پہلی پبات د

17

  

 سے بھی  نسب کا ۔7

ت

 
ا اس روائ

 

 عیب امر نہ ہوپ
ب
ا ہے جس میں نبی کریم  معلومقاب

ت

زماپ ا کہ نسب کوئی گالی کی چیز نہیں کہ اسے گالی بناپ ا صلى الله عليه وسلم ہوپ

 

نے ف

زای  پیمانہ دوسرے بھرے ہوئے پیما کا ہو، پبالکل ایسے جس طرح غلہ دجائے، تم سب حضرت آدمؑ کی اولا زائب ا ہے۔ اور تمنہ کے ئب

ت

زدی   میں اللہ تعالی کے  ہوپ

 
 

 ئ

 ہے  جو سب سے اللہ تعالی سے ڈرنے والا ہو۔زپ ادہ معزز اور شرف والا وہ شخص

18

 

زآنی آپ ات

ت

ا اور سوچ کی حوصلہ شکنی اور نفی پر مذکورہ ف

 

ز  خیال کرپ

ت

زی اور دوسروں کو حقیر و کم ئ

ت

زئ  کے علاوہ اور  و حسب و نسب کی بنیاد پر فخر و ئب

ث

 
احادئ

زیشی مرد کے بھی  بہت ساری نصوص ایسی سوچ پنپنے کی بیخ کنی کرتی ہیں۔ اس کے علاوہ 

ت

زیشی عورت نے غیر ف

ت

دورِ نبوی میں ایسی مثالیں بکثرت ملتی ہیں کہ  ای  ف
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دؓ سے، جبکہ حضرت زینبؓ ۔ حضرت زینبؓوغیرہ ساتھ نکاح کیا، ای  آزاد عورت نے غلام کے ساتھ نکاح کیا دؓ بنت جحش کا نکاح حضرت زی  زیشی اور حضرت زی 

ت

 ف

بنت الولید بن ربیعہ غلام تھے۔ اسی طرح حضرت سالمؓ اور ہندؓ

19

دؓ ، حضرت فاطمہؓ بنتِ قیس اور حضرت اسامہ بن زی 

20

اور حضرت عبد الرحمن  اور حضرت بلالؓ  

بن عوف کی بہن کا نکاح

21

ؓ  وغیرہ ؛ کہ ان صورتوں میں معزز اور شریف خاندان کی عورتوں کا نکاح غلاموں کے ساتھ وجود میں آپ ا۔  حضرت زینبؓ   د کے  اور زی 

دؓ نے صلى الله عليه وسلمد نبی کریم نکاح میں خو کی طرف سے نکاح کا پیغام بھیجا تھا۔ حضرت زی 

22

ا کہ اسامہ ؓصلى الله عليه وسلم بنت قیس کو نبی کریم  اسی طرح فاطمہؓ  زماپ 

 

سے نکاح نے ف

 کرو۔

 ئے کرام  نصوص کی وجہ سے فقہا انھی

ت

صااصؒ، سفیان ثوریؒ،  :کی ای  جماع
ب ج
نکاح کے   نے مؒابن حز  م اور امامام حسن بصریؒاامام کرخیؒ، ابوبکر 

ا

 

زی اور ہم پلہ ہونے کو غیر معتبر  گرداپ زائب ہے۔ معاملے میں  حسب و نسب اور مال وغیرہ میں مساوات، ئب

23

البتہ مذکورہ نصوص میں جہاں ای  طرف نسل و نسب  

زار دپ ا

ت

ز کو ممنوع ف

 

زقی کو عز ںوہا ہے پر تفاج

ت

دا و رسول اور اس میں ئ

 

ِ خ

ت

 ت و شرف کادینداری، تقوی اور اطاع

ث

ا گیا ہے۔ یہی وجہ ہے ہو اور معیار  پباع ا بھی بتاپ 

 

پ

 میں دینداری کا اعتبار  کرتے ہیں۔  دینداری کی اگر پبا ئے کرامکہ تمام فقہا

ت
 

 کے حوالے  اس کی ابتدا اسلاتوت کی جائے بلاکسی استثنا کفائ

ت
 

م سے ہوتی ہے۔ کفائ

 مسلمان نہ ہو تو ان کا ئی ای  گر زوجین میں سے کوا ہے، کہ گیاسے جو امور ذکر کیے جاتے ہیں ان میں اسلام ای  ایسا امر ہے  جو نکاح کی صحت لیے بطور شرط رکھا 

 اسلام میں نکاح سرے سے پباطل ہوگا، اور ازروئے شرع وہ نکاح کے بندھن

ت

زمانبرادیطاکے بعد  نہیں بندھ سکیں گے۔ جہاں ی

 

 و ف

ت

 ہے، تو تعلقکا  ع

 میں معتبر مانتے ہیں۔  البتہ اسلام کی طرح اس کو کلیدی شر ئے کرامفقہا

ت
 

اولیا اور زوجین کی  کہ  ہیں نہیں رکھتے اور کہتےسےائط میں پبالاتفاق اس کو بھی کفائ

دہ یہی ہےرضامندی سے ای  کم دیندار مرد اور زپ ادہ متقی عورت کا نکاح پھر بھی منعقد ہوجائے گا، البتہ پسند  اری کو یکسر نظرانداز نہ کیا جائے۔  کہ نکاح میں دیندی 

 ساتھ دیگر  دینداری کے ساتھکے سلسلے میں جن سے یہ پبات سامنے آتی ہے کہ نکاح مذکورہ نصوص کے علاوہ دوسری قسم کی وہ نصوصِ شرعیہ ہیں

ا بھی معتبر ہے، جیسے کہ:

 

 کا خیال کرپ

ت
 

 امور میں کفائ

اد کہ عورتوں کا نکاح صرف کفو میں کیا کرو۔صلى الله عليه وسلم نبی کریم   ۔  1

ث

کا یہ ارش

24

 

زمذی، مستدرک حاکم، ابن ماجہ اور  سنن بیہقی میں نبی کریم  ۔۲

ت

 ہوجائے، کاصلى الله عليه وسلم ئ

ت
ت

ب اس کا وق
ب

 کرو: نماز میں ج

ت

اخیر م

ت

اد کہ تین پباتوں میں پ

ث

 یہ ارش

ؤ دستیاب ہو۔

 

ؤ
کف
ب اس کا 

ب
ب وہ حاضر ہو اور پبالغ عورت کے نکاح میں ج

ب
جنازے میں ج

25

    

زہؓ نے اپنے خاوند کے پبارے نبی کریم ۔3 زئ  زہؓصلى الله عليه وسلم حضرت ئب زئ   کو اپنے خاوند سے علیحدہ سے عرض کیا تھا کہ وہ ان کے کفو نہیں ہیں تو آپ نے حضرت ئب

ا۔   ہونے کا اختیار دپ 

26

 

 میںصلى الله عليه وسلم ای  دفعہ ای  لڑکی نبی کریم  ۔4

ت

دم

 

اکہ  حا کی خ

ت

 کی کہ اس کے والد نے اس کا نکاح اپنے بھتیجےکے ساتھ کراپ ا ہے، پ

ت

 
ضر ہوئی اور یہ شکائ

ان میں کچھ اضافہ ہوجائے، تو رسول کریم 

ث

ا۔ ختم کرنے کا اختیانے اسے نکاح کو صلى الله عليه وسلم میری وجہ سے اس کی ش ر دپ 

27

 

 کہ صلى الله عليه وسلم ابن عمرؓ سے نبی کریم  ۔5

ث

 
۔حجّام أو حائكٌ  إلا بعض أكفاء بعضهم والموالي بعض أكفاء بعضهم العرب :کی یہ حدئ

28

  

اد کہصلى الله عليه وسلم آپ  ۔6

ث

۔تخيوا لنطفكم وأنكحوا الاكفاء کا یہ ارش

29

  



 ذات پ ات اور فقہ اسلامی
ِ
 کا نظام

ت

: ا ہندوم

ت
 

زہ تقابلی ی  کا تصورِ کفائ

 
 

 جائ

8۰ 

اد کہ  میں ضرور منع کروں گا کہ اچھی حسب نسب والی عورت کا نکاح اپنے ہم6

ث

ور کیا جائے۔ ں کے علاوہ کہیں ا پلہ لوگو۔ حضرت عمرؓ  کا یہ ارش

30

 

 کہ 7

ث

 
، ح ہیںطر ندی کے کانوں کیچالوگ سونے  ۔کہالناس معادن كمعادن الذهب والفضة، خیارهم في الجاهلیة خیارهم في الإسلام إذا فقهوا۔ یہ حدئ

ہو۔  بھی حاصلزمانہ جاہلیت میں ان کا شرف والا آدمی اسلام لانے کے بعد بھی شرف والا ہے بشرطیکہ اسے دین کی سمجھ

31

 

 کرتی ہیں۔ انھی اور ان جیسی

ت

 کے معتبر ہونے پر دلال

ت
 

نکاح  ئے کرامر فقہاجمہوواپ ات  کے وجہ سے  دیگر  رمذکورہ رواپ ات نکاح کے معاملے میں کفائ

 کو معتبر مانتے ہیں۔ دینداری کے علاوہ چند اور امور میں بھی میں

ت
 

ر ۔ مثلا امام مالکؒ صرف  دینداری اوراء مختلف ہوگئی ہیںآ ان  کی البتہ ان امور کے تعین میں کفائ

ا ہے۔ دیگر فقہائے کرام حسب و

ت

 کو معتبر مانتے ہیں جن کی وجہ سے خیار حاصل ہوپ

ت
 

  ان عیوب میں کفائ

ت

 
  نسب، حرئ

ت

 وغیرہ میں بھی اور حرفت و صناع

امل کرتے ہیں

ث

۔مساوات اس میں ش

32

  

 کا کا یہ بھی کہنا ہے کہ ئے کرامجمہور فقہا

ت
 

ا نہیں؛  عورت کے  جائے گا کہ وہ کو دیکھاحیثیتمحور  مرد ہے کہ اس کی  دینی اور سماجی  کفائ  ہم پلہ ہے پ 

اثیر نہیں کہ اگر عورت ہم پلہ نہ ہو تو کوئی شر

ت

 سے متعلقہ امور کی کوئی قانونی پ

ت
 

ب ہوجاعی اور قانوعورت میں کفائ

ت

 کے نی حکم مرئ

ت
 

ئے۔ اس کے علاوہ کفائ

 ہی نہیں، بلکہ اس کا مطلب  یہ ہے 

ت

 عوکہمعتبر ہونے کا مطلب یہ نہیں کہ غیر کفو میں نکاح سرے سے درس

ت
 

کا حق ہے؛ نہ تو اولیا کو  کے اولیارت اور اس  کفائ

ے کہ عورت کا نکاح غیر کفو میں کرکے عورت کے حق کو پ امال کر یں، اور نہ عورت کے لئے ایسا 

 

ن
 
ٹ
 
ہ
ز ہےکرچا

 
 

ا جائ

 

 نظر انداز کرکے کہیں غیر کفو کو کہ اولیا کے حق پ

 سے رجوع کرکے اس  صل ہوگا، اور مجازنونی حق حانکاح پر اعتراض کا قامیں نکاح کرلے۔ ایسی صورت میں پبالترتیب عورت اور اس کے اولیا کو منعقد شدہ 

ت

عدال

 کے اس حق سے دستبر

ت
 

میں  لڑکی کےنکاح کا معاملہ   اورکسی غیر کفودار ہوجائیںنکاح کے ختم کرنے کا  کہہ سکیں گے۔ لیکن اگر اولیا اور عورت دونوں اپنے کفائ

 ہے۔

ت

طے کرلیں، تو یہ پبالکل درس

33

 

 اعتبار امر ہونے سے متعلق جتنی بھی رواپ ات آئی پبات بھی یہاں یہ
ِ ب
 کے قاب

ت
 

حسن  ان سب کا مجموعہ  ضعیف ہیں، البتہ ہیں وہ اکثرواضح رہے کہ کفائ

ا

ت

 پہنچ جاپ

ت

ا ہے اور ہے کے رتبے ی

ت

 پر اس سے استدلال کیا جاپ

ت
 

۔پھر کفائ

34

 کرنے والی رواپ ات کو  

ت

 کےعدم اعتبار پر دلال

ت
 

  مدِ نظر رکھ کراس کے علاوہ کفائ

زادری اور پیشوں کے ساتھ جو شرف و عزت  کا تصور قائم ہوگیا  ر ہے، لیکن چونکہ یہ تصو میں غیر اسلامی ، وہ حقیقتہےاصل پبات یہی معلوم ہوتی ہے کہ ذات ئب

ا مشکل ہے، اور یہ

 

انی سماج کے لئے اس سے پیچھا چھڑاپ

 

ان کے ساتھ کچھ اس طرح چمٹ گیا ہے کہ ان

 

 کی صور س کی کہ اان

ت

 
 نتائج عدم رعائ

 

ت میں بھیای

ب سے بچنے کے لئے نکاح کے معاملات میں اس کے لحا

ت

اہم  ظ کو معتبرسامنے آتے ہیں؛ اس لیے اسلامی شریعت نے ان عواق

ت

ا ہے۔ پ

 

سلامی بھائی چارے اور اگرداپ

اخوت کی معراج یہی ہے کہ یہ تصور اور تفاوت ختم ہوجائے۔

35

کے لیے نرم اور سخت پھیرایوں میں ہداپ ات و تعلیمات دی گئی ہیں، جیسا  اور اس تصور کے خاتمے  

ز ہے۔
 
 کہ اول الذکر طائفہ  نصوص سے ظاہ

 کی شرعی حیثیت کے پبارے  یہ بھی مدِ نظر رہے کہ حسب و نسب کے لحاظ  کی مذکورہ بحث نکاح کے معاملات سے متعلق ہے جو انتظامی نو

ت
 

عیت کا کفائ

اار سے محفوظ رہتا ہے، مسئلہ ہے کہ اس کی رعا

ث

ش

ت

ٹ

 

ی
 رکھنے سے معاشرہ فساد و ا

ت

 
کہ معاشرے اور خاندان کی بنیادی اکائی میاں بیوی، ان کے خوشگوار اور محبت و ئ

ا ہے۔ نکاح ای  ایسا مفید بند

 

زاہم کرپ

 

زاد معاشرے کو ف

 

ب میں بچوں کی صورت میں صحت مند سوچ کے حامل اف

ت

 

 

 کہ ھن ہےمودت بھرے تعلقات اور ان کے ن



اا اسلامیکا

 

 کٹ
ی
 ۲ ،شمارہ:11جلد:، ۲۰۲۲دسمبر -جولائی ، ا
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اچاقی کے شکار خاندان آپس میں ای  دوسرے کی خیر خواہی،  ایثار اور محبت کرنے

 

 لگ جاتے ہیں اور دشمنی اس کے نتیجے میں دو اجنبی گھرانے اور بسا اوقات پباہمی پ

اچاقی، ا

 

 نہ رکھنے کی وجہ سے یہ الفت و مودت  بعد  میں  پباہمی پ

ت

 
 کی رعائ

ت
 

اار اور دوریوں میں بدل سکتی ہے۔دوستی میں بدل جاتی ہے، اور کفائ

ث

ش

ت

ٹ

 

ی
36

 

 کاگو کے دیگر نکاح کے معاملے کو چھوڑ کر اور اس سے قطع نظر کرکےشریعت اسلامی نے دیگر معاملات اور زندگی 

ت
 

کوئی اعتبار نہیں کیا  شوں میں کفائ

ا ہے۔ اس کے بہت ز سیرتِ نظا سارے اور نہ ہی اس کی  بنیاد پر پیشوں اور ذمہ داریوں کی تقسیم کا کوئی تصور دپ 

 

زونِ اولیٰ کے زمانہ میں  نبوی،  خلفائے رئ

ت

شدین اور ف

ثؓ کے ساتھ ان کی بھائی چارگی ، عبیدہ بن الحار نوازا گیاسےملتے ہیں۔ بلال حبشیؓ کو دیکھئے کہ پباوجود حبشی غلام ہونے کے مسجدِ نبوی کے مؤذن ہونے کے منصب 

قائم کی گئی

37

دؓ بن حارثہ، (، پیغمبر اسلام کے68)سہاد، ح  ا بلال" کہہ کر پکارا کرتے۔  حضرت زی 

 

ارت دی گئی، حضرت عمرؓ ا ن کو "سیدپ

ث

ب
 کی ن

ت  

ب
 خادم رہے، اور ج

ا، اور بعدصلى الله عليه وسلم نے بطور غلام حاصل کیا تھا، کو پہلے آپ صلى الله عليه وسلم جن کو نبی کریم  دؓ کے بیٹے حضرت ا میں حضرت زنے اپنا منہ بولا بیٹا بناپ  سامہ کو ای  لشکر کا امیر ی 

دیفہؓ کے آزاد کردہ غلام تھے، ای  جلیل القدر صحابی تھےبھی

 

ا، حضرت سالمؓ جو حضرت ابوخ زماپ 

 

ز صحابہ   اور قبا مقرر ف  کی جن میں حضرت عمرؓ بھی کیمیں اکائب

ت

 امام

شری  تھے۔ 

38

ا کہ سلمان ہم اہل بیت میں سے ہے۔   زماپ 

 

حضرت سلمان فارسیؓ جو عجمی تھے، ان کے پبارے پیغمبر نے ف

39

ت عمرؓ کے دورِ خلافت میں آپ حضر  

ا اور غیر عربوں کو کچھ ا، کے ای  عامل نے مال کی تقسیم میں عصبیت سے کام لیتے ہوئے عربوں کو مال دپ  ب اسحضر نہ دپ 
ب

ا مرد کے شر  ت عمرؓ کو ج زماپ 

 

کا علم ہوا تو ف

ز سمجھے۔ ای  دفعہ حج

ت

ا عمرہ کے سفرانگیز ہونے کے لئے یہ کافی ہے کہ اپنے مسلمان بھائی کو کم ئ ب سے ہوئی، آپ حضرت عمرؓ کی ملا   کے دوران پ 

 

ائ

 

قات مکہ کے پ

زیٰ کو۔ حضرانے ان سے پوچھا کہ مکہ میں اپنے پیچھے خلیفہ کس کو مقرر کو مقرر کیا ہے، تو اس نے کہا کہ ابنِ 

 

زیٰ کون ہے۔ تو مکہت عمرؓ نے درپ افتئب

 

  کیا کہ یہ ابن ائب

ا کہ آزاد  ب  نے جواب دپ 

 

ائ

 

لیٰ اس دین کے  سنا ہے کہ اللہ تعاسےصلى الله عليه وسلم  کریم نبیکردہ غلاموں )موالی(  میں سے ای  ہے۔ توحضرت عمرؓ کہا کہ میں نے کے پ

ان گھٹا دیتا ہے۔ 

ث

ا ہے اور کئی ساروں کی ش

ت

 ذریعے بہت سے لوگوں کو سربلند کرپ

ب عبد الملک بن مروان خلیفہ تھے، تو ای  دفعہ ان کے اور اما
ب

زیؒ کے دبعد کے زمانے میں ج
 
لوگوں کے پبارے   علاقوں کے معززرمیان مختلفم زہ

زیؒ سے مکہ اور کئی دیگر علاقوں کے معززین کے پبارے میں پوچھا
 
 ہوئی، مروان نے امام زہ

ت

 
 

زیؒ نے جن، جواب میںمیں پبات ج
 
ام  امام زہ

 

 جن لوگوں کے پ

زیؒ 
 
زمعزنے کہا کہ ان میں اشرف و گنوائے وہ سارے کے سارے موالی تھے۔  صرف کوفہ کے پبارے میں امام زہ ر وہ عربی النسل ہیں۔ اہیم نخعیؒ ہیں اوز شخص ائب

ز
ب

 

 کہ  وہ م

ت

یں گے اور عرب نیچے بیٹھے کر کر خطاب و وعظ وں پر بیٹھمروان کو اس کا بہت دکھ ہوا اور کہا کہ اب موالی ہم عربوں سے شریف ہوگئے ہیں یہاں ی

زیؒ نے جواب میں کہا کہ
 
ؤمنین! یہ تو اللہ کا دین ہے، جس نے اس کی حفا ہوں گے۔ امام زہ

 

ؤ
م
ل

 اور جس نے دین کو ضائع کیا اشرف و معزز بن گیا ظت کی وہاے امیر ا

وہ اپنے مرتبے اور مقام سے گر گیا۔

40

ابعین میں عطاء بن یسارؒ، عطاء بن ابی رپباحؒ، محمد بن سیرینؒ، سفیان ثوریؒ،طاوس بن کیسا  

ت

ابعین اور تبع پ

ت

نؒ، اس کے علاوہ پ

د

 

 اور فقہ کی لازوال خ

ث

 
زآن و حدئ

ت

ابغہ روزگار موالیوں نے ف

 

 کی اورعکرمہؒ، حسن بصریؒ اور بہت سارے دیگر پ

ت

نے والے مسلمانوں کے آاپنے اور بعد کے  م

لئے پیشوا اور مقتدا ٹھر گئے۔
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ب ان اقوام کے رؤسا نے اپنے 
ب

ازل ہوئیں۔ ج

 

زآن کریم کی وہ تعلیمات ہیں جو گزشتہ اقوام کے سلسلہ میں میں پ

ت

زھ کر ف

 

ان سب واقعات سے ئب

زآن کریم نے ان کی اس روش

ت

 کہ آپ کا اتباع کرنے والے تو ہم میں وہ لوگ ہیں جن کی سماجی حیثیت کمتر ہیں۔ ف

 

  پیغمبروں کو یہ  طعنے دی 

ت

کی اور  کی مذم



 ذات پ ات اور فقہ اسلامی
ِ
 کا نظام

ت

: ا ہندوم

ت
 

زہ تقابلی ی  کا تصورِ کفائ

 
 

 جائ

8۲ 

اکامی اور خسران کو دعوت دوگے۔ اس کی تفصیل کے 

 

اکید کی تم تم اپنے متبعین کے پبارے کبھی ایسا نہ سوچنا، ورنہ تو پ

ت

 ائے کرام کو پ
ب

 

زآن کریم کی آپ ات کا ان

ت

جابجا ف

 مطالعہ کیا جاسکتا ہے۔ 

ا ہے کہ

 

 سے متعلق اسلام کےحقیقی تصور کو اجاگر کرپ

ت
 

 کا سرِ مو   ہائے زندگی میںوہ دیگر شعبہ نکاح کے علااس ساری تفصیل سے غرض کفائ

ت
 

کفائ

 لحاظ نہیں رکھا گیا۔  

زادری کا تصور  میں حسب و نسب اور ذات ئب

ت

 ہندوم

د ہیں۔ اس کو شرتی  د چار وی 

  

 کا مذہبی ذخیرہ کتب دو طرح کا ہے: اولین اور بنیادی ماخ

ت

ا ہے۔ دوسری مرہ کتب کہازہندوم

ت

نونی   کی کتابوں میں قاقسم جاپ

ز(، رزمیہ داستانیں )مہابھارت، رامائن اور بھگوت گیتا( ا

ت

استر اور دھرم سوئ

ث

او نیم قانونی )دھرم ش

ث

زان ش  
قسم کی کتابوں کو سمرتی زمرہ  مل ہیں۔ اس دوسریور ئ 

ا ہے جو رشیوں نے اپنی عظیم

ت

 الہام تصور کیا جاپ

ت

زاہِ راس دوں کو خالص اور ئب ا ہے۔  وی 

ت

دا سے سناتوروحانی قو کتب کہا جاپ

 

اور پھر جوں کا توں آگے  ں سے خ

ا ہے اور یہ کہ رشیوں نے ا

ت

اگردوں کو منتقل کیا۔  جبکہ سمرتی کتابوں کو الہام پبالواسطہ کہا جاپ

ث

 منتقل کیا ہے۔ سمرتی زمرہ کتب کو  اس الہام کو آگےمیںپنے الفاظ ش

د ا ہے اور یہ کہ ان کتابوں کی اساس وی 

ت

ا جاپ زار دپ 

ت

دوں کی تشریح ف  ہیں۔ وی 

ب ہمیشہ سے قائم اور چلا 
 

ب کو سناتن دھرم کہتے ہیں جس کا مطلب یہ ہے کہ ان کا مذہ
 

ب کے متعلقرہا ہے۔ لیکنآہندو اپنے مذہ
 

 آرپ ائی نظریہ  اس کی  اس مذہ

ا یہاں پر 16۰۰ابتدا   ا ہے کہ اس زمانے میں نووارد لوگ آرپ 

ت

ا ہے۔  اور کہا جاپ

ت

دک  ساتھ آپباد ہوئے۔  مقامی لوگوں کےق م کے لگ بھگ بتاپ یہ لوگ اپنے ساتھ وی 

 کی ابتدا، پروان اور ارتقا مقامی اور نواردتیوں کے پباہمی میل

ت

اہم ہندوم

ت

ب ا جول اور تعلیمات بھی لائے تھے۔ پ
 
کو آہستہ آہستہ قبول  ی  دوسرے کی تہذئ

ب وجود میں آتی گئی وہ بعد کے زمانے میں ہند
 
 کہلائی۔کرنے سے ہوئی اور نتیجے میں جو نئی تہذئ

ت

دوں کے  وم ا پباوی 

ت

 15۰۰ کہ یہ بھی بتدریج  )ہےرے بھی کہا جاپ

استرق م کی تصانیف بتائی جاتی ہیں 6۰۰ق م( مدون ہوئے۔ اسی طرح بھگوت گیتا اور رامائن بھی  5۰۰ -ق م

ث

ز اور دھرم ش

ت

 وجود میں ۔ پھر اس کے بعد دھرم سوئ

 آئیں۔

زی

ت

زئ زادری کی بنیاد پر نسلی ئب  ذات ئب

ت

ا ہے کہ تو اس پبا، عزت و شرف اور ذمہ داریوں کی تقسیم کا تعلق ہےجہاں ی

ت

  میں  ان  رے کہا جاپ

ت

ابتدائی ہندوم

 لوگ تقسیم در تقسیم کا شکار نہیں میںں اور ذیلی ذاتوں ن گنت ذاتوبنیادوں پر سماج کی تقسیم کا کوئی تصور نہیں تھا۔موجودہ دور کے ہندو سماج کی طرح سخت گیر اور ا

  تھے۔ 

ب پہلے پہل ہندوستان میں آئے تو آپس میں سماجی ذمہ داریوں کے اعتبا
ب

ا لوگ ج ا ہے کہ آرپ 

ت

تھے:  جنگجو   طبقات میں تقسیمر سے تینکہا جاپ

(Warrior) مذہبی ،(Priest)  اور عام لوگ(Common People)پیشےکا کوئی شعور نہیں تھا،  ۔ اس ابتدائی دور میں آریوں میں ذات پ ات 

ادیوں کی ممانعت کے لئے کوئی قوانین تھے۔ یہ تقسیم ذات پ اتموروثی نہیں

ث

ادارہ جاتی اس کی حیثیت  سے نہیں تھی بلکہ کے اعتبار  تھے اور نہ ہی آپس میں ش

 ۔تھی



اا اسلامیکا

 

 کٹ
ی
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 والے تھے ۔ اس طرح ابتد 

 

 رائی طور ہندوستان کی مقامی آپبادی کالی رنگت کی حامل تھی جبکہ آرپ ا سفید رن

 

پر لوگ دو  کی بنیاد (Varna)ن

دوں کے جاننے اور نہ جاننے پر تھا  کا معیار وی 

ت

ٹ لت

 

فض
دوں کا علم ۔  چونکہگروہوں میں منقسم ہو گئے۔البتہ ا س زمانے میں  ا وی   رکھنے والے تھے اس لئے افضل آرپ 

 ٹہرے اور مقامی آپبادی کا رتبہ ان  سے کم تھا۔

زہمن بعد کے زمانے میں ذات پ ات کا نظام پیشوں کی بنیاد پر مر   ب ہوا ۔ مذہبی پیشوا  ئب

ت

رزی  (Brahman)ئ

ث

ش
ھ
ک

کہلائے  (Kshatriya)ٹہرے، جنگجو 

 پیشہ ویش 

ت

ا  (Vaisya)،  تجارت اور زراع ا اور  مخلوط آرپ  ا گیا اور ان کا کام شودر کہلائے (Mixed-Aryans)جبکہ غیر آرپ   ۔ ان کو سب سے کم درجہ دپ 

د کے اخیر زمانے کے ای  مناجاتی گیت میں یہ بیا ا ٹھرا۔ رگ وی 

 

 کرپ

ت

دم

 

زہمن ذاتن کیا گیااپنے سے تین اعلیٰ ذاتوں کی خ ا کے   ہے کہ ئب
 
زہ کائنات کے خالق ئب

ا کی 
 
زہ ا کے ہاتھ سے، ویش ئب

 
زہ رزی ئب

ت

ت

ث

ش
ھ
ک

ا کے پ اؤں سے پیدمنہ سے پیدا ہوئے، 
 
زہ  ا ہوئے۔ران سے اور شودر ئب

ادی بیا  شودر ذاتکیابتدائی طور پر چار ذاتوں میں یہ تقسیم سخت گیر نوعیت کی حامل نہیں تھی۔ تین اعلیٰ ذاتوں 

ث

ا کے ساتھ ش

ت

ا جاپ

 

ہ کو اگرچہ معیوب جاپ

ز ادیوں کی ممانعت نہیں تھی۔اسی طرح ئب

ث

 ۔ نہیں تھیمسلمہمنوں کی افضلیت بھی تھا لیکن پباقاعدہ طور پر ان کے ساتھ ش

ب مذہبی بنیادوں  
ب

 سخت گیری آئی ج

ت
ت

زوں کے دور میں ذات پ ات کے نظام میں اس وق

ت

  ع کیا گیا۔ کارما اس کا دفاپرپھر  دھرم سوئ

 

اور تناسخ کے نظری 

دائی ضابطے کے

 

 پہنچائی گئی۔ اور یہ کہا گیا کہ خ

ت

 
ر اس کے اپنی ذات کا دھرم  نجات کا دارومداکیکسی شخص  مطابق کی تشریحات کے ذریعے بھی اس نظام کو تقوئ

(Duty) را کرنے پر ہے۔  پوکے دھرم کے “ ذات اپنی”  میںکا تعین اس  کے گذشتہ جنم“ ذات”پورا کرنے پر ہے۔ اور یہ کہ موجودہ زندگی میں  کسی  شخص کی

ادپ اں ممنو یہ نظام جو پہلے پہل موروثی نہیں تھا۔ اب موروثی بن گیا، اعلیٰ

ث

ا بند ہو د، آپس میں ای  ع ٹہرائی گئیںاور  ادنیٰ  ذات کی ش

 

ا کھاپ

 

وسرے کے ساتھ کھاپ

 گیا۔

 محدود نہیں رہی بلکہ معاشرہ ذیلی ذاتوں 

ت

 میں ذات پ ات کی بنیاد پر سماجی تقسیم  انہی چار ذاتوں ی

ت

میں  تقسیم در  (Subcastes/Jatis)ہندوم

-Jati)کی جگہ آج کے ذیلی ذات پ ات کے نظام  (Varna- System)و معاشرہ میں  چار ذاتوں پر  مشتمل قدیم آرپ ائی  نظام تقسیم کا شکار ہوگیا ۔ اور ہند

system) :نے لے لی۔ جس کی بنیادی خصوصیات درجہ ذیل ہیں 

ا جائے گا  ۔ 1

 

 جس میں وہ پیدا ہوا۔کسی بھی شخص کی سماجی حیثیت اس کے پیدائش کے ساتھ منسلک ہے کہ وہ اسی ذات میں گرداپ

ا ہے۔ ۔۲

ت

 اس کا پیشہ اس کی ذات کے ساتھ متعین ہوجاپ

ادی بیاہ اور کھانے پینے کی ممانعت  ۔3

ث

 اعلیٰ اور ادنیٰ ذاتوں کے پباہمی ش

زار )

 

 
 ایسی ذات ذیلی ذاتیں پ ائی جاتی ہیں۔  ای   ( کے لگ بھگ ذاتیں اور3۰۰۰ای  اندازے کے مطابق موجودہ دور میں ہندو معاشرے میں تین ہ

ز (Untouchable)بھی پ ائی جاتی ہے جو اچھوت 
 
ا ہے۔ کہلاتی ہے۔  اچھوت ذات کو معاشرتی دھارے سے پبالکل پباہ

ت

  سمجھا جاپ

د تعلیم، بدلتی اقتصا دی  د ہندوستان میں ذات پ ات کا یہ نظام روبہ زوال ہے۔ اس نظام کو غیر منطقی خیال کیا جارہا ہے۔مغربی افکار، خب دی  دی صورتحال خب

د سیاسی نظرپ ات نے ذات پ ات کے اس نظام کو آڑے ہاتھوں لیا ہے۔ انیسویں صدی عیسوی کے مذہبی مصلحین جیسے سوامی دپ انند اور رام دی  موہن رائے  اور خب



 ذات پ ات اور فقہ اسلامی
ِ
 کا نظام

ت

: ا ہندوم

ت
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زم نے بھی

 
 

اس نظام کو کمزور کرنے  نے بھی اس نظام کی مخالفت کی ہے۔ پباپبائے ہندوستان مہاتما گاندھی نے بھی اس نظام کو جڑ سے اکھاڑنے کی کوشش کی۔ کمیوئ

 گیا ہے ۔میں کردار ادا کیا ہے۔ ہندوستانی آئین کی بنیاد بھی  سماجی مساوات پر رکھی گئی ہے جس میں ذات پ ات کے اس نظام کا کوئی لحاظ نہیں رکھا

42
 

 خلاصہ

( کے نقطہ نظر کا مطالعہ کرنے سے معلوم ہو

ت

ب )اسلام اور ہندوم
 

ز دو مذاہ
 
ا ذات پ ات کے حوالہ ہ

ت

 سماجی اعتبار سے سلام کی بنیادی تعلیمہے کہ اپ

ا  زار دپ 

ت

دہ ف اپسندی 

 

ز کو پ

 

زی پر مشتمل ہے، نسلی، لسانی اور نسبی بنیادوں پر تفاج زائب انوں کی ئب

 

ی کو مقرر کیا گیا ہے لئے معیار دینداکے۔ افضلیت ہےان

ٰہ ل

۔ ری اور خشیت ا

زین نے مر
 
اہم  صرف نکاح کے معاملہ میں فقہ اسلامی کے ماہ

ت

 کےصنعت و حر د میں دینداری کے علاوہ حسب و نسب اورپ

ت
 

ا  لحافت میں کفائ زار دپ 

ت

ظ رکھنے کو معتبر ف

 ہیں او  ہونے کوپلہہے کہ عورت اور اس کے اولیا کو یہ قانونی حق حاصل ہے کہ وہ مذکورہ امور میں مرد کی عورت کے ہم 

ت

ر فقدان کی صورت میں وہ دیکھ سکت

 ہیں

ت

 سے رجوع کرسکت

ت

 ہی نہیں۔ اگرعدال

ت

زگز نہیں کہ ایسا نکاح پبالکل درس
 
اہم اس کا یہ مطلب ہ

ت

ز س کے اولیا ایسے نکااعورت اور  ۔ پ
 
ح پر رضامندی ظاہ

 کا تعلق ہے تو اس 

ت

 ہندوم

ت

ز ہے بلکہ بعض وجوہ میں مستحسن بھی ہے۔جہاں ی

 
 

ہبی رما اور تناسخ جیسے مذکے اس تصور کو کا  ذات پ اتمیںکردیں تو نہ صرف یہ جائ

ز موت اس کا انجام بھی بھگتنا ام دے گا تو بعد  کام سرانجانظرپ ات کے ساتھ جوڑا گیا ہے، کہ اگر کوئی مرد و عورت اپنی ذات کے لئے متعین حدود سے نکل کر کوئی

انوں کا ای  طبقہ اچھوت 

 

 میں ذات پ ات کا یہ تصور اتنا گہرا ہے کہ اس کی رو سے ان

ت

ہے۔ مختصر یہ فقہ اسلامی میں تصور  (Untouchable)ہوگا۔ ہندوم

 میں ذات پ ات کا تصور مذہبی بنیادوں پر استوار 

ت

 کی حیثیت انتظامی کا معاملہ ہےجبکہ ہندوم

ت
 

 ۔ہےکفائ

 

This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License. 

 (References) حوالہ جات

                                              

ز ہوتے ہیں۔ کہ اچھے اعمال   ۔1
 
زے اعمال کے نتائج اگلے جنم میں ظاہ ان کے اچھے ئب

 

ے نتیجے ہندو تصورِ حیات بعدالممات کے مطابق موجودہ جنم میں ان

زی صورت کے ساتھ آئے گا۔ چنانچہ زے اعمال کے نتیجے میں  ئب ز  ایسا بھیمیں اگلے جنم میں اچھی شکل و صورت اور ئب ل کی وجہ وہ کسی ے اعماہوسکتا ہے کہ ئب

 بوتے وہ اگلے جنم میں
ب
زعکس اچھے اعمال کے ب ا کتے وغیرہ کی شکل میں بھی آسکتا ہے۔ اس کے ئب  پ 

ت
 

ب یہ پبار پبار  ذات میں میں بھی  کسی اعلیدرج
ب

آسکتا ہے۔ پھر ج

ا کی ذات میں مل جاتی ہے، 
 
زہ زقی کرتے کرتے ئب

ت

ا رہا ہے تو اس کی روح ئ

ت

زا و سزا کے بدی  سکون حاصل کرایوں وہ  وراکی جنم میں اچھے اعمال کرپ

 

ب
لیتا ہے۔اعمال پر ج

امل ہونے کو "نجات" کہتے ہیں

ث

ا کی ذات میں ش
 
زہ ۔  اس قانون کو "کارما"، دوپبارہ جنم کو "تناسخ" اور ئب

،  لحسن فاروقی ، دنیاا)عماد  ب
 

زے مذاہ

 

مکتبہ جامعہ )کے ئب

ب کا تقابلی مطالعہ، چوہدری غلاپروفیسر غلام رسول چیمہ، ادپ ا۔/  84-83،  ص (1986لمیٹڈ 
 

 ن و مذاہ

بل  ٹ
ب

رزز، لاہور م رسول اینڈ سنز 

ث

 ش
ٹ

 -۲۰8ص  ء،۲۰1۲

۔(۲۰9
 

 ۔4القرآن الکریم، الاخلاص،  ۔ 2

زد۔۔۔، ج ۔ 3

ت

رزیہ(،  کتاب الجہاد، پباب فی السریۃ ئ
مص
ل

ا ا

ت

بۃ ٹ

ت

مکٹ
ل

اانی، سنن ابی داؤد )بیروت: ا

ت

ٹ
س
ب ج
لس

 ا

ث

عت

ث

ش
 نمبر 8۰، ص 3ابو داؤد سلیمان بن ا

ث

 
، حدئ

 ۔۲751

 

http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
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 نمبر  ۔ 4

ث

 
ا، حدئ

ت

قن قۃ
لع
ا، پباب فی ا حااپ 

 

لض
اانی، سنن ابی داؤد، کتاب ا

ت

ٹ
س
ب ج
لس

 ۔ ۲84۲ا

 )بیروت: دار الفكر،  ۔ 5

ت

ة

 

 اللغ
 
 

 الرازی، مقاي

 

 
اء القزوي  أحمد بن فارس بن زکرپ 

 

ن
 
شٹ
ج
ل

دیل مادہ  1399أبو ا

 

فا ا’’ھ(، یب
۔/   محمد بن مکرم ابن منظور ‘‘ک

زیقی ، لسان العرب

 

فا ا"۔(ھ1414در، طبع سوم، صادار  :بیروت) الاف
دیل" ک

 

 ، یب

اار علی الدر المختار )دار الفكر، بیروت  ۔ 6

ت

ٹ
ج
م
ل

، رد ا

 

ز ابن عابدي 

 

 بن عمر بن عبد العزئ 

 
 
 ۔85، ص 3ء(، ج 199۲محمد أم

ا ۔ 7

ت
 

ااج الیٰ معرف

ت

ٹ
ج
م
ل

  شمس الدین محمد بن محمد الخطیب الشربینی، مغنی ا

 

من
ل
ا، ہمعانی الفاظ ا

ت

ٹ ۃ
م
لغل

 ۔۲7۲، ص 4ھ،ج14۲1بیروت ااج، دار الکتب ا

 ۔13القرآن الکریم، الحجرات،  ۔ 8

رزیۃ  ۔ 9
مص
ل

زۃ، دار الکتب ا
 
 ۔34۰، ص 16ھ(، ج 1384ابو عبد اللہ محمد بن احمد القرطبی، الجامع لاحکام القرآن )القاہ

اح، پباب الاکفاء، ج ۔ 10

 

اانی، سنن ابی داؤد، کتاب الن

ت

ٹ
س
ب ج
لس

برزانی،۲33، ص ۲ا
لطت
زہ: مکتبہ ابن تیمیہ  ۔ / سلیمان بن احمد ا

 
م الکبیر )قاہ

ب
چ
مع
ل

ھ(، مسند 1415ا

زف پبالکنی،  ج
 
 نمبر 3۲1، ص۲۲من ی

ث

 
ی، السنن الکبری، )بیر8۰8، حدئ

 ہق
بن لٹ

ٹ ۃ ۔ / احمد بن حسین بن علی ا
م
لغل

اح، 14۲4وت: دار الکتب ا

 

ھ(، کتاب الن

ؤ، ج

 

ؤ
لکف
زد نکاح غیر ا  ۔۲۲۰، ص 7جماع ابواب اجتماع الولاۃ۔۔، پباب لا ئ 

ٹ ۃ  ۔ 11
م
لغل

فدداء اسماعیل بن عمر بن کثیر، تفسیر القرآنِ العظیم )بیروت: دارالکتب ا
ل
 ۔36۰، ص 7ھ(، ج1419ابو ا

 ۔11-1۰القرآن الکریم، الحجرات،  ۔ 12

 ۔71القرآن الکریم، التوبۃ،  ۔ 13

 ۔1القرآن الکریم، النساء،  ۔ 14

ز پبالا ۔ 15

 

اانی، سنن ابی داؤد، ابواب النوم، کتاب التفاج

ت

ٹ
س
ب ج
لس

اب، جا

 

 نمبر 331، ص 4ن

ث

 
ی الترمذی ، سنن الترمذی، 5116، ھدئ

عٹ س

ٰ محمد بن  ی

عٹ س

۔ /  ابو 

ی ب
حلن
ل

ا مصطفی البابی ا

ت

بغۃ ن
مط
زاہیم عطوہ )مصر: شرکۃ مکتبۃ و  ؤاد عبد الباقی و ائب

 
 

اکر و محمود ف

ث

، ج 1975 محقق، احمد محمد ش ب

ت

 نمبر 733، ص5ء(، ابواب المناق

ث

 
، حدئ

 ۔3955

ا  ۔ 16

ت

ا الرسال

ت

شۃ
ش
ؤوط ) مؤ

 
 

ل، محقق: شعیب الارن
ٹب

 

حٹ

امام احمد بن 

 

ل ، مسند ال
ٹب

 

حٹ

 حاھ(، ا14۲1امام احمد ابن 

ث

 
، 38،  جصلى الله عليه وسلمرجال من اصحاب النبی  دئ

 نمبر 474ص

ث

 
 ۔۲3489، حدئ

زضون۔۔۔، ج ۔ 17

ت

اح، پباب ما جاء إذا جاءکم من ئ

 

 نمبر 387، ص 3الترمذی، سنن الترمذی،  ابواب الن

ث

 
د ابن ماجہ القزوینی، ۔/ محمد1۰85، حدئ زی 

 

 بن ئ 

بغۃ اولیٰ،  ن
ط
ا العالمیہ،  

ت

اؤط و دیگر، )دار الرسال

 

، محقق: شعیب الارپ

ت

ة اح، پباب الكفاء، ج ھ(،  کتاب143۰سنن ابن ماحب

 

 نمبر 63۲، ص 1الن

ث

 
 ۔1967، حدئ

ی، ج  ۔ 18

 

بہن چ
ل

، حدی عقبہ بن عامر ا

 

 
 

ل، مسند احمد،  مسند الشام
ٹب

 

حٹ

 نمبر548، ص ۲8ابن 

ث

 
 ۔17313 ، حدئ

 



 ذات پ ات اور فقہ اسلامی
ِ
 کا نظام

ت

: ا ہندوم

ت
 

زہ تقابلی ی  کا تصورِ کفائ

 
 

 جائ
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اصر الناصر )دار طوق النجاۃ،  ۔ 19

 

اح، پباب الكفاء فی الدین، ج14۲۲ابو عبداللہ محمد بن اسماعیل البخاری ،  صحیح البخاری، محقق محمد زہیر بن پ

 

، 7ء(، کتاب الن

 نمبر7ص 

ث

 
  ۔5۰88، حدئ

ا، ج ۔ 20

ت
ت

ؤؤت

ت

مٹبن
ل

ا ا

ت

فقۃ

 

ن
طلاق، پباب فی 

ل
اانی، سنن ابی داؤد، کتاب ا

ت

ٹ
س
ب ج
لس

 نمبر ، حد۲85، ص ۲ا

ث

 
 ۔۲۲84ئ

ؤ إذا رضیت بہ ۔۔۔، ج ۔ 21

 

ؤ
لکف
زد نکاح غیر ا اح، جماع ابواب اجتماع الولاۃ۔۔۔، پباب لا ئ 

 

ی، السنن الکبریٰ، کتاب الن

 ہق
بن لٹ

 نمبر ۲۲۲، ص 7ا

ث

 
، حدئ

  ۔ 13786

 ۔375، ص 6۔/ ابن کثیر، تفسیر القران العظیم، ج186، ص 14القرطبی، الجامع لاحکام القرآن، ج ۔ 22

ٹ ۃ، طبع دوم، علاؤا ۔ 23
م
لغل

ب الشرائع )بیروت، دار الکتب ا  

ت

زت

ت

  ئ

 

اائع ف

 

ٹ
لض
۔/ أبو محمد عل  317، ص۲ھ(، ج14۰6لدین ابو بکربن مسعود الکاسانی، بدائع ا

ار )بیروت: دار الفكر(، ج

ث

ٰ پبالآپ ی

حل
م
ل

، ا ی 

لس

اند د بن حزم ال   ۔151، ص9بن أحمد بن سع 

اح، جماع  ۔ 24

 

ی، السنن الکبریٰ، کتاب الن

 ہق
بن لٹ

 نمبر  ،۲15، ص7ابواب اجتماع الولاۃ۔۔۔، پباب اعتبار الكفاءۃ، جا

ث

 
 ۔13761حدئ

  ۔ 25

ث

ش

 

لٹ

بااعہ وا ٹ
للط
ان  ا الرپ 

ت

شۃ
ش
ٹ ۃ( مؤ
م
لغل

 الہدایۃ )بیروت: دار الکتب ا

ث

 
، ص 3رز(، ج جمال الدین ابو محمد عبداللہ بن یوسف الزیلعی، نصب الرایۃ لاحادئ

 ۔۲48

 ۔۲49، ص3زیلعی، نصب الرایۃ، ج ۔ 26

 ۔۲49، ص3، نصب الرایۃ، جزیلعی ۔ 27

 ۔۲49، ص3زیلعی، نصب الرایۃ، ج ۔ 28

 ۔۲48، ص3زیلعی، نصب الرایۃ، ج ۔ 29

ا  ۔ 30

ت

ا الرسال

ت

شۃ
ش
رز،  ج14۲4ابو الحسن علی بن عمر بن احمد الدار قطنی، سنن الدارقطنی )بیروت: مؤ

ہ
م
ل

اح، پباب ا

 

 نمبر 457، ص 4ھ(، کتاب الن

ث

 
، حدئ

 ۔3785

ل، مسند احمد ۔ 31
ٹب

 

حٹ

زہ، جابن  زئ 
 
 نمبر 56۰، ص 16،  مسند ابی ہ

ث

 
 ۔1۰956، حدئ

فقۃ الاسلامی وادلتہ )دمشق:  دار الفكر، طبع دوم،  ۔ 32
ل
ی، ا

ٹ ل
ج

 ۔۲41-۲4۰ ، ص7ھ(، ج14۰5الدکتور وہبہ الز

فقۃ الاسلامی وادلتہ، ج ۔ 33
ل
ی، ا

ٹ ل
ج

 ۔۲37، ص 7الز

ز، ج /۔۲48، ص 3زیلعی، نصب الرایۃ، ج ۔ 34 ماام، فتح القدئ 
لہ

 ۔۲93ص ،3ابن ا

ا اللہ الواسعہ شرح حجۃ اللہ البالغہ )سہانپور: مکتبہ حجاز دیوبند  ۔ 35

ت

مۃ
ح
 ؤؤری، ر

ن

 

لٹ
ا  ۔34، ص   5ھ( ، ج14۲4سعید احمد پ 

 



اا اسلامیکا
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ی
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اائع، ج ۔ 36

 

ٹ
لض
ز)بیروت، دارلفكر(، ج317، ص ۲الکاسانی، بدائع ا ماام، فتح القدئ 

لہ

ا ۲94-۲93، ص 3۔/ کمال الدین ابن ا

ت

مۃ
ح
 ؤؤری، ر

ن

 

لٹ
ا ۔/ سعید احمد پ 

 ۔33، ص  5ھ( ، ج14۲4الواسعہ شرح حجۃ اللہ البالغہ )سہانپور: مکتبہ حجاز دیوبند  اللہ

بقاات الکبری، ج ، ۔ 37 طن
ل
 ۔83 ص3ابن سعد: ا

 ایضاً ۔ 38

 ۔77، ص 4، ج ایضاً ۔ 39

ا ابی ۔ 40

ت
 

ؤؤم الحد عمرو عثمان بن عبد الرحمان معروف بہ ابن الصلاح، معرف
عل
،انواع 

ث

 
  وت،بیر ئ

م
لغل

ا،دارالکتب ا

ت

 5۰3ھ، ص 14۲3 ٹ ۃ

ار ۔ 41

ت

 ۲۲5-۲1۰ص  ،فقہ اسلامی یخپ

 ,L. P. Sharma, HISTORY OF ANCIENT INDIA (Delhi: Konark Publishers Pvt Ltd ۔ 42

2003), p. 47, 54, 60-64. 


