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Abstract 

 

This article aims to study opinions of a famous Muslim jurist ibrāhīm al-naẖaʿī 

narrated by Ibn ābī shaībaẗ in his book known as” al-muṣanaf’’. ibrāhīm played a 

vital role in the development of Islamic jurisprudence and he is considered the 

leader of those jurists who depend upon the analogy in derivation of rules of 

Islamic law based on the texts of Quran and Sunnah. Unfortunately, in the history 

of Islamic jurisprudence his contribution in this regard has been remained 

neglected, although, the Hanfi jurisprudence has relied upon his juristic efforts and 

sometime he has been quoted in the Hanafi literature, because he was the grand 

teacher of Imam abū ḥanaīfaẗ. Therefore, I have tried to study his opinions and its 

impact on the Hanafi School of thought. For this purpose, I selected the book of 

Ibn ābī shaībaẗ, because, he have transmitted the opinions and fatāwa of prominent 

Muslim jurists who lived in the first century and have contributed in the discipline 

of Jurisprudence. Therefore, his book is considered a collection of Prophetic 

traditions as well as an authentic source of the ruling of first, second and third 

generations of Muslim jurists. The   method adopted in this research work is 

analytical and comparative based of the issues addressed by ibrāhīm al-naẖaʿī and 

ḥanafī jurists.  
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راہیم  ار اورمبحث اول : امام اب 

 

هاا   اللہ کے احوال وآث

مہ
ح

يب ه ر
ي

 

ي ش ف كا النخعی   اور امام  ابن اب 

 

صن
م
ل

يي مطالعه  ا
 
ج
ه

 

من

 

 ر 1

 

مه الله کے احوال وآی
ح
ي  ر

ع

 

خ

 

لي

م ا
 

هي

را ا: اب 

 م کنیت اور نسب:  1

 

ا: ی

   النخعی ہے،کنیت ابو عمرا

 

 ن عۃ
ب
د بن قیس بن الاسود بن عمرو بن ر ری 

 

راہیم بن ب   م اب 

 

  کہآپ کا ی
 

ان ہے ج
م
 م 

 

د ہے، بنیادی طور پر  والدہ کا ی ری 

 

  بنت   ب 

 

ی کۃ
ل

  کہ بعد میں کوفہ میں رہائش اختیار کی اس لئے عراقی کہلائے۔ 
 

آپ کا تعلق یمن سے تھا،  ج

1

یمن کے قبائل میں سے بہت  ان کی نسبت نخع کی طرف ہے جو 

 ریخ پیدائش 

 

  کہ اس قبیلے کے ی  شندے مذحج کے علاقے میں ی  ئے جاتے ہیں، آپ  کی ی
 

 ریخ وفات  ۵۰اہم اور مشہور قبیلہ ہے، ج

 

  کہ ی
 

ہجری کی ہے، ج

ہجری ہے ۔  ۹۶

2

 کے مطابق  

 

 
  کہ ای  روای

 
ہجری سن وفات ہے ۹۹ج

3

 کے مطابق آپ کی عمر  

 

 
  ۶۴چنانچہ ای  روای

 

 
  کہ دوسری روای

 
سال ہے ج

اسال ہے۔  ۴۹کے مطابق 

ا: شیوخ: 2

  کہ آپ کو فقیہ عراق کے لقب سے ملقب کیا گیا، آ
 

 مور علماء میں شمار کیے جاتے ہیں، ج

 

راہیم النخعی رحمہ اللہ  کوفہ کے مفتی اور ی پ نے اپنے دور اب 

 روا

 

 
 بعین سے  احادی

 

 کی ہے ، جن میں سے  ان کے ماموں مسروق ہے، اسی طرحکے کبار علماء سے استفادہ کیا اور کبار ی

 

 
،  ی لمَْانِيِ علقْمََةَ بنِ قيَسٍْ،عَبَِيْدَةَ السَّ

 ، عْثاَءِ المحَُارِبِِيِ بِيْعِ بنِ خُثيٍَْْ،  أَبِِ الشَّ نِ، الرَّ حَْْ ، خَيْثمََةَ بنِ عَبْدِ الرَّ يحِْ بنِ أَرْطَاةَ،  أَبِِ مَعْمَرٍ سَالِمِ بنِ مِنجَْابٍ، سُوَيْ أَبِِ زُرْعةََ البَجَلِيِ يحٍْ، شَُُ دِ بنِ غفََلَََ،   القَاضِِ شَُُ



ا  اسلامیکا

 

 کی
ی
ا2 ،شمارہ:1۰جلد:، 2۰22 دسمبر-جولائی ، ا
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، ابَِِ عُبيَْدَةَ بنِ عبَدِْ اِلله، أبَِِ عبَْدِ  ِ،عبَْدِ اِلله بنِ سََبَََْةَ، عُبيَْدِ بنِ نضَُيْلَََ،  عُُاَرَةَ بنِ عُُيٍَْْ لمَِيي حْْنَِ السُّ     الرَّ
ِ
د ْ
 بنِ اور ان کے ماموں  عَ 

ِ
 م

َ
ر َ

،  اور هَ
َ
د
ْ
ریِ 

 

ِ بنِ ب َ

 

َ
ْ
حْ
َ
الر

 نہیں ملتی، اسی طرح 

 

 
 صحابہ کرام سے آپ کی روای

 

راہ راس  ہے لیکن  ب 

 

 
 ی

 

 مل ہیں۔ آپ کا لقاء اگرچہ صحابہ کرام کے ساتھ ی

 

بچپن میں آپ  الَح رِثِ ش

عائشہ  صدیقۃ  رضی اللہ عنہا سے بھی شرف ملاقات حاصل کر چکے تھے۔ 

4

ا

ا : تلامذہ3

 مور محدثین أور فقہاء میں

 

راہیم رحمہ اللہ فقہائے عراق کے سرخیل اور اپنے دور کے ی ررگمقا منفرد امام اب 

 

تھے، اس لئے اس دور  م کے حامل ب 

 شرف سمجھتے تھے، 

 

  اپنے لئے ی  ع

 

 موا کے اہل علم اور طلبہ کرام ان کے سامنے زانوئے تلمذ تہہ کری

 

سلیمان تھے جو امام د بن ابی ر طلبہ میں سے  حمان کے ی

سم ، مغيْة بن مق  ،ماک بن حرب، عُروبن ربيعۃ  سوہ علااعظم ابوحنیفہ کے  شیخ تھے، اسی طرح  سلیمان الاعمش  فقہائے احناف کے شیخ الکل تھے،  ان کے 

لسائب ، ابن المعتمر، حکم بن عتيبۃ، عطاء بن ابراہيْ بن مہاجر، عبيدة بن معتب، حارث العکلی،  ابومعشر بن زیاد، أ بو حصین عثمان بن زیاد، منصور بن ا

د اليامی، زبيعون ، ش باک الضبی،  عبد الله بن شبَمۃ، عبد الرحْن بن ابی الشعثاء، علی بن مدرک، ہشام بن عائذ ، واصل بن حيان،  شعيب بن الحبحاب، 

5محمد بن سوقۃ،  أ بو حْزة ال عور میمون وغيْہم  ۔ 
ا

 

 

 کے مجال میں اللہ جل ش

 

 
ي بن معین جیسے علم حدی  

 خي
ی

 آپ کو نوازا تھا، کہ 

 

رنہ نے اس حد ی
 
ر آپ کے ی   ح وتعدیلخ

 
رماتے کے ماہ

 

رے میں ف

.تھے کہ :   عْبِيِ يْلِ الشَّ لَََّ مِنْ مَرَاس ِ ِ
بْرَاهِيَْْ أَحَبُّ ا

ِ
يْلُ ا 6مَرَاس ِ

ا 

راہیم النخعی کے مراسیل مجھے امام شعبی کے مراسیل سے زی  دہ پسند یعنی قا   اعتماد ہےاب 
 
  مشکلا۔  اس سے ب

 

  کے  ندازہ لگای

 

 
نہیں کہ آپ کی فقہاہ

 ن کے معترف تھے۔ 

 

 ش

 

اعلاوہ   محدثین کرام بھی آپ کی عظمت اور علمی جلال

 ر 2

 

مه الله کے أحوال وآی
ح
 ی ه ر
ي

 

ا: امام ابن اب   ش

  كه ابن
 

ي  هے، ج

عي س
ل

م بن عثمان  ابوبكر ا
 

هي

را  م  عبد الله بن محمد بن إب 

 

 ی ه آپ کا ی
ي

 

ور آپ کا تعلق کوفه سے هے،  ا  سے معروف هے، کے  لقب   اب   ش

  کے ساتھ متصف تھے، 1۵۹

 

 
 اتقان، حفظ وضبط اور كثرت روای

 
 مي

 

 
دا هوئے،  مجال حدی  

 
 پ
 
رري مي

خ 
ه

ا  ر کی انہوں نے ای   ، احکام اور تفسیر  سے مسند تحرب 

متعلق کتابیں  لکھی ۔ 

7

ا

اشیوخ : 

 کے کبار محدثین امام ابن ابی شیبہ کے دور 

 
 

ر تھا، اور اس وق

 

ر تھے،  جس سے انہوں  خ  بغداد میںفقہاء اور شیو ،میں بغداد بہت اہم علمی مرک دب 

 

قیام ی 

د وام، عب،  عباد بن العحفص بن غياث فيان بن عيينہ ،س  عبد الله بن المبارک، نے بھر پور فائدہ اٹھای   اور ان شیوخ سے استفادہ کیا، ان کے شیوخ میں سے 

و المحاربی، اب حْنالله بن ادریس ، حسین بن علی الجعفی،  محمد بن فضيل،  وکيع،  ابو نعيْ، سعيد القطان، ابراہيْ مہدی،  محمد بن بشر العبدی،  عبد الر 

 مل ہیں ۔  الاحوص سلام بن سليْ،  عُر بن عبيد، عبد الله بن نميْ،  ابو خالد الاحْر،  ہش يْ اور ابو اسامہ

 

ش

8

ا

اتلامذہ: 

 کے نہ صرف بہت اعلی ی  یے کے محدث تھے، بلکہ آپ فقہ اور

 
 

رین میں بھیتفسیر  کے ابن ابی شیبہ رحمہ اللہ اپنے وق
 
شمار ہوتے تھے، اس لئے    ماہ

  کہ طلبہ  آپ کے سامنے زا
 

  تھا، ج

 

 مور شیوخ میں ہوی

 

ر میں  آپ کا شمار ی

 

  اپنے لئے نوئے تلمذبغداد جیسے علمی مرک

 

 سعادت سمجھتے تھے، یہی تہہ کری

 

 ی  ع

 مل ہیں، جن میں سے  امام احمد 

 

 مور شخصیات ش

 

 ریخ اسلامی کے ی

 

ل رحمہبنوجہ ہے کہ آپ کے تلامذہ میں  ی
ی 

 

حي

ل  کے اللہ  اور ان  
ی 

 

حي

 صاحبزادے عبد اللہ بن 

رماتے ہیں،  اسی طرح امام بخاری، امام مسلم، اما

 

ل  ف
ی 

 

حي

 م نمای  ں ہے۔ عبد اللہ بن 

 

 کی  ہیں،  م ابن ماجہ نے اناود، امام ابودکا ی

 

 
 مبارکہ  روای

 

 
 اسے احادی

 
 ج

ہجری ہے۔  23۵کہ آپ کی وفات 

9

ا     

 ديث اب الایمان فی الحالآداب ،  المس ند ، المصنف ،  ردود علی ابی حنيفۃ ، سوالات ابن ابی شيبۃ لعلی بن المدينی،  کتان کی تصانیف میں سے  

 مل ہیں۔  

 

ش

10

ا



راہیم  نخعی  کے  مذکورہ  فقہی  اقوال  کا  تحقیقی  وتجزی  تی  مطالعہ ف  لابن  ابی  شیبہ   میں  اب 

 

صن
م
ل

ہا ر)کتا ا
لط
ر کتاب الزب ا

 

  آخ

 

 کاۃ(ۃ  ی

1۴ 

ف3

 

صن
م
ل

اکا منہج :   : ا

 نے اپنے اپنے ذوق کے مطابق مختلف مناہج اختیا 

 

ن
 
في

 

صن
م

 میں  لکھی گئی کتب  میں 

 

 
نے فقہی منہج پر کتابیں   لفینمؤچنانچہ بعض  کئے ہیں، رمجال حدی

رتیب کو اختیار کیا، اسی طرح بعض نے صحابہ

 

  کہ  بعض نے  شیوخ کے اسماء کی الف ی  ئی ب
 

 کے زمانی اعتبار کو ملحوظ نظر عنہم اجمعین ان اللہ  کرام رضولکھیں، ج

  فقہی منہج کی  ی  ت ہے،  تو ا

 

رتیب  دی ہیں۔  جہاں ی

 

  رہا ، بعدان  کتب کو  آدا بتداء میںرکھا ہے، تو بعض نے جوامع کی شکل میں ب

 

 م سے موسوم کیا جای

 

 ب کے ی

فَ ’’میں اس کے لئے   

 

صن
م
ل

  اس کے‘‘  ا
 

 میں  الآداب اور    کی دو کتابیں ۔ امام ابن ابی شیبہکہلائے گئے‘‘  سنن ’’بعد  کا  اصطلاح   وضع کیا گیا، ج

 

 
مجال حدی

  ای  ی  دگار ان کی المسند کی صورت میں بھی ہے۔ 
 

ف  ہیں، ج

 

صن
م
ل

اا

ہا رۃ سے   آغاز کیا
لط
ف میں امام ابن ابی شیبہ نے فقہی منہج کو اختیار  کرکے کتاب ا

 

صن
م
ل

ۃ ہ، کتاب الصوم وغیرہ ہیں ۔ اسی  بعد کتاب الصلاہے، اس کے ا

ر کتاب کو انہوں نے  پھر ذیلی ابواب میں تقسیم کیا ہیں، اور ابواب کی تعداد بہت زی  دہ
 
ر فقہی مسئلےہیں، کیو طرح  ہ

 
  کے لئے وہ الگ ی  ب ی  ندھتے ہیں جسنکہ ہ

  ہے۔  ا

 

 نظر واضح ہوی

 
 

 اور دق

 

 
راسی طرح بسا اکی وجہ سے ابواب کی بہتات ہیں، جس سے ان کی فقاہ

 

  الباب میں  وقات وہ ب

 

مۃ
ح 

 کریمہ بھی ذکر متعلقہ

 

 
 آی

اکرتے ہے۔ 

  روای  ت کے درج کرنے کا تعلق ہیں ، تو اس میں عموما  وہ س  سے پہلے مرفوع روای  

 

 کے ساتھ جناب  ہیں،  جو سند متصلت ذکر کرتےجہاں ی

ر کردہ کتبصلى الله عليه وسلمارسول اللہ   میں اسے نمای  ں مقام حاصل سے مروی ہو ، اس لئے  متقدمین کی تحرب 

 

 
رین  کی طرح انہومتاہیں لیکن   حدی

 

ں نے صرف  خ

 بعین  ذکر کئے ہیں

 

 ر صحابہ اخبار ی

 

 ا، چنانچہمرفوع روای  ت پر اکتفاء نہیں کیا بلکہ اس کے علاوہ بھی  آی

 

کو ملتی  ر صحابہ کرام ؓ میں سے جو روای  ت ان  اس کے بعد آی

رماتے

 

 بعین کے اقوال بھی ہیں وہ سند کے ساتھ درج ف

 

 بعین اور تبع ی

 

ر  ، اس لئے یہ اقوال صحابہ اور اخباہیںساتھ  ذکر کرتے   سند کےہیں، اور  اس کے بعد اخبار ی

رتیب میں التز

 

 ئیکلوپیڈی   ہے۔ اس کے علاوہ    روای  ت کی ب

 

 بعین کا ای  جامع ان

 

 بعین وتبع ی

 

 شروع میں ذکر بلکہ کبھی مرام میں نہیںی

 

 
 کرتے ہیں فوع روای

ر میں لاتے ہیں۔  اسی طرح بہت سارے ابواب میں  مرفوع روای  ت سرے سے  موجو

 

 بعین بلکہ اقوال صحابہ د ہی نہیںکبھی درمیان اور آخ

 

 بعین وتبع ی

 

 اور ی

اکے فتاوی ہی پر انحصار کیا گیا ہے۔ 

  کوئی قضیہ مختلف فیہ ہو، تو اس میں ای  ی  ب  مجوزین کے اقوال 
 

رآں ج د ب  ری 

 

  ہے،م

 

  کہ دوسرا کا  ہوی
 

ای   ج

ع

 

ن

 کے اقوال اور ب اس کے ما

 

ن
 
ي

  کہ اس
 

   ہے۔  امام ابن ابی شیبہ اقوال ذکر کرنے پر اکتفاء کرتے ہیں، ج

 

راور مرجوح کا ذکر میں راجح روای  ت پر مشتمل ہوی
 
ح  نہیں کرتے ، نہ ہی ان اقوال پر خ

  کرتے ہیں اس لئے ان میں ضعیف  اور صحیح

 

ر دو طرح  کے  اقوال بھی درج ہیں ۔  اور علمی تعاق
 
ہ

11

ا 

 کرتے ہیں۔ مثلا  

 

   اور مشکل الفاظ کی وضاج
 
 میں  وارد غری

 

 
  یعنی’’البتہ احادی

 

ۃ

 

ی
لص
  ا
 

دہ

 

ۃ کا مفہو ‘‘ الوسخ ی 

 

ی
ص
م  الوسخ کے ساتھ واضح کیا اس میں 

اہے۔ 

ها رة: 

لط

امبحث دوم: کتاب ا

  ہے، کیونکہ عبادات کے لئے طہارطہارت تمام عبادات کے لئے اساس اور بنیاد کی حیثیت

 

  ت شرط ہے، رکھ
 
ااس ی  ب مي

ط

 متعلق  سےها رت 

 ت کا  مطالعه ك     جائے گا ۔ 
ي   کے منقول روای 

ع

 

خ

 

لي

م ا
 

هي

را  امام إب 
 
ف  مي

 

صن
م
ل

اا

راہیم النخعی رحمہ اللہ سے منقول   اب 

 

 
 ے، اس ی  ی

ن

 

ي
 
ہ
  چا

 

ا ء کو کتنی دفعہ دھوی

 

ض
ع
برَْاعَ ’’ کہ: ہےوضوء میں ا

ِ
تیَْنِ هِيَْ، قاَلَ نْ ا تیَْنِ مَرَّ ، : يُُْزيِكَ مِنَ الوُْضُوءِ مَرَّ

بَغْتَ  َّثتَْ فقَدَْ أسَ ْ نْ ثلَ
ِ
‘‘وَا
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 فقہائے احناف کا موقف یہ ہے کہ : تین دفعہ دھوی

 

 
  کافی ہے، اور اگر تین دفعہ دھوی   جائے تو یہ کمال ہے ۔ اس ی  ی

 

دو دفعہ  دھوی

  

 

  کہ ای  دفعہ دھوی
 

 ہے، ج

 
 

رض ہے کیونکہ کتاب اللہ کے نص میں امر مطلق ہے، جو ای  دفعہ س

 

 اددھونے پر  ف
 

  ہے، ج

 

 کری

 

 نبوی سے  لال

 
 

کہ س

 ہے ۔ 

 

 
 ی

 

ای  دفعہ، دو دفعہ اور تین دفعہ ی

13

م سے مروي   
 

هي

را  مسح سے متعلق  حكم هے تو   امام اب 

 

 ں ی
 
، ’’:هے كهج ناَنٍ البْجََلِيِ ثنَاَ شَُيِكٌ، عَنْ س ِ عَنْ  حَدَّ

بْرَاهِيَْ، قاَلَ: 
ِ
أْسِ »ا زئُِ مَسْحَةٌ لِلرَّ 14‘‘«تُُْ

سر کا مسح   ای  دفعہ  کافی ہے، یہی موقف فقہائے احناف کا ہے  

15

ا



ا  اسلامیکا

 

 کی
ی
ا2 ،شمارہ:1۰جلد:، 2۰22 دسمبر-جولائی ، ا

1۵ 

راہیم نخعی سے منقول ہے کہ:   ، قاَلَ عَنْ سَعِيدٍ الزُّ ’’دوران وضوء  داڑھی کے خلال سے متعلق   اب  برَْاهِيَْ،بيَْدِييِ
ِ
يِ  : سَألَتُْ ا حْيتَِِ بِِلمَْاءِ أ و يكَفْيِهاَ ما لُ لِ أخَُل

‘‘مَرَّ عليَْهاَ؟ قاَلَ: يكَْفيها مَا مَر علَيَْها۔

16

رمای   کہ خلال کی بجائے جو ی  نی اس پر سے گزر جائے تو کافی ہے۔ 

 

اسی طرح  سعید الزبیدی کے سوال کے جواب میں ف

يلِْ  عنَْ مَنصُْورٍ، قاَلَ ’’: آپ کا فعل بھی اس طرح منقول ہے کہ  أَ وَلمَْ يُُلَ برَْاهِيَْ، توََضَّ
ِ
اس کی اصل توجیہ یہ ہے کہ یہ مستحبات میں سے ہے، ، 17‘‘حْيتَهَُ لِ رَأيَتُْ ا

 منقول ہے کہ : 

 

 
ا’’ان کا موقف اس ی  ی

َ

 ِ

 ط
َ
ا  ی 
َ
ح َ
س
ْ
مَ
ی 

 
ْ
ن
َ
َا نِ أ
ر
یِ 
خ
َ

 

ي
ْ
 سَ
ن

  َ

 

 ی

َ

ماَ  ك ُ
ه

َ
ر

 

ی
َ
اأ

ْ
خ
ِ
ر
لل
و ا

ُ

 

ض
ُ
و

ْ

ِ  ال

 

ِ ف

 

ه

َ
ای 

ِ
‘‘ء
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راہیم ،  ر اس مسئلے میں اب 
 
 مبارکہ کے ظاہ

 

 
النخعی کا استدلال آی

 پہنچانے کا ذ

 

  کہ خلال ی  نی کو جڑوں ی
 

  بیان کیا گیا ہے، ج

 

رار دے رہے ہے۔ س لئے وہ اسے مستحبریعہ ہے اسے ہے، جس میں صرف چہرے کا دھوی

 

 ف

 اختلاف ہیں، چنانچہ طرفین کی رائے کے مطابق خلال اداب میں سے ہے، 

 

 
ر امام اجبکہفقہائے احناف کا اس ی  ی

 

 ف

 
 

ار دے رہے ہےبویوسف اسے س

19

ا۔ 

راہیم النخعی کا موقف ہے:   رنے سے متعلق اب 

 

 ٹوپی ی   عمامہ ای

 
 

ذَا كََنتَْ عَ غِيَْةَ، قاَمُ عنَِ ’’سر پر مسح کرتے وق
ِ
برَْاهِيَْ عُاَمةٌ أوَ قلَنَسْوَةٌ رَفعَهاَ لَ: كََنَ ا

ِ
لَی ا

 رتے تھے۔اس سے ، 20‘‘ثَُُّ مَسحَ علََی یَافوُخِهِ 

 

  ہے کہ آپ وضوء کے دوران مسح کے لئے ٹوپی ی   عمامہ ای

 

اسی طرح اگر عورت نے چادر اوڑھ رکھا  معلوم ہوی

أتَِ المَْرْأةَُ فلَتْنَْْعِْ خَِ ’’ہے تو ان سے متعلق ان کا موقف یہ ہے:  ذَا توََضَّ
ِ
برَْاهِيَْ، قاَلَ:ا

ِ
21‘‘«مْسَحْ برَِأسِْهاَارَهَا وَلتَْ عَنْ ا

موقف فقہائے احناف کا ہے کیونکہ یہی  

 ر کر مسح

 

 پہنچنے میں رکاوٹ ہیں، اس لئے اسے ای

 

گا۔  کیا جائے ٹوپی، عمامہ اور چادر وغیرہ ی  نی کے ی  لوں ی

22

 مبارکہ تقاضہ بھی یہی ہے کہ سر پر 

 

 
، اور آی

  سر

 

 ب

 

ر ہو جائے ، لفظ     رأس   کا  اطلاق  ان

 

 کہ ی  ل ب

 

  مسح بغیر کسی خلل کے ہو، ی

 

ه  كههے پر هوی

 

ر پر هے ۔ هواس کے اوپر پڑي   ی

 

 
 
 چ
 
  كس

 

اب

ر نہیں  

 
 

راہیم النخعی کے ہاں جاب برَْاهِيَْ، ’ ’:  مروی ہے کہ نچہ ان سےچنا خچر اور گدھے کے جوٹے ی  نی سے وضوء ی   طہارت کا حصول اب 
ِ
عنَْ حََّْادٍ، عَنْ ا

أْ بسُِؤْرِ الحِْمَ  باَعِ قاَلَ: كََنَ يقَوُلُ: لََ توََضَّ ءٍ مِنَ الس يِ ‘‘ارِ، وَلََ بسُِؤْرِ البْغَلِْ، وَلََ بسُِؤْرِ شََْ

23

 سے متعلق ہےجسے مغیرۃ نے  

 

 
  کہ ان کا ای  قول اس کی کراہ

 
ج

 کیا ہے کہ: 

 

 
ماَ رِ ’ روای

ِ
ح
ْ ل

ا
َ
ل و
ْ

 

ع
َ
لنْ 

ور ا

 

هُ سُ
َ
ر

ْ

َ
 
 نَ ي

َ

مَ، ك
 

هيِ

ا
َ
ر ْ
 إبِ 
ْ

 

ن
َ
ع

‘‘
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 کا پہلو اس مسئلے  میں احناف کا موقف مختلف فیہ ہے، ا 

 

مام اعظم کے ہاں اس میں حرم

   کہ اصح قول کے مطابق یہ مشکوک ہے ۔ 
 

غال  ہے ج

25

ریبی تعلق کو مدنظر  رکھا جائے تو اس   میں  

 

 ن کے ساتھ ف

 

 اور ان

 

 عت
ا گر ان جانوروں ك  طي ن

 ن کے ساتھ اس کا تعلق رہتا ہے۔ 

 

 کا قول زی  دہ اصح ہے کیونکہ سفر وخضر میں ان

 

 
اکراہ

ۃ

 

ض

 

ن
راہیم  النخعی کے ہاں اس سے وضوء بنای   حا  جاسکتا ہے عورت کے استعمال سے بچا ہوا ی  نی ہو تو  اب 

 

 ان سے مروی  لیکن اس کا جوی

 

 
 ی  ک ہے، اس ی  ی

 

 ی

َ لَ: ’’ہے کہ : 

 

مٌ، ق
ْ
يَ 

 

س ُ
ه

  َ

 

َ

 

ث درَ َ
َّهُ كََنَ لََ يرََى بأَسْ  ح برَْاهِيَْ أنَ

ِ
ثنَاَ مُغِيَْةُ، عنَْ ا ابِ سُ  الحَْائضِِ، وَيكَرَْهُ ضُوءِ ا بفِضَْلِ وَ حَدَّ َ ‘‘ؤْرَهَا مِنَ الشرَّ

26

لیکن فقہائے احناف کا موقف  

  ی  ک ہے

 

ۃ عورت کا جوی

 

ض

 

ن
اس سے مختلف ہے اور ان کے حا
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 ہے کہ 

 

 
راہیم النخعی کے ہاں ی  ک ہے ، ان سے روای  بلی کے جوٹے کا تعلق ہے تو اب 

 

۔  جہاں ی

ثنََا جَريِرٌ، عَنْ مُغِيَْ :’’  نَّوْرِ حَدَّ برَْاهِيَْ، قاَلَ: لََ بأَسَْ بِسُؤْرِ الس يِ
ِ
28‘‘ةَ، عَنْ ا

ا

راہیم النخعی کے   اختلاف کرتے ہیں ، امام ابویوسف کا قول اب 

 

 
  کہ  فقہائے احناف اس ی  ی

 
حنیفہ ، امام محمد کے ہاں بلی کا ہے اور امام ابو تھ موافقساج

  کہ بلی 
 

  ای  دفعہ دھوی   جائے، ج

 

 ہے کہ بلی کا جوی

 

 
   مکروہ ہے،  ان کی دلیل  ای  روای

 

  ہے۔ جاندوں میں سے کیا  شمار درکاجوی

 

ی

29

ا

 قض وضوء نہیں

 

ي کے ہاں  یہ ی

 

ع

 

خ

 

لي

راہیم ا  ن کے شرم گاہ سے کوئی کیڑا نکل آئے تو اب 

 

 بنِْ يزَيِدَ، قاَلَ: عَنْ مُوسَ   سے مروی ہے کہ :  ہے ، اناگر ان

برَْاهِيَْ، قلُتُْ: يَُرُْجُ مِنْ دُبري الدودُ، أ توََضأُ مِنهُْ؟ قاَلَ: لََ 
ِ
  لیکن فقہائے 30‘‘سَألَتُْ ا

 

 قض وضوء ہے کیونکہ اس کے ساتھ لگی ہوئی نجاس

 

احناف کے ہاں یہ ی

روج عن السبیلین کے زمرے میں ہے

 

خ

31

ا

راہیم کا موقف ہے کہ یہ نواقض وضوء میں سے ہے ، ان سے مر ذَا غِيْة، عَ عَنْ مُ  ’’ :وی ہے کہ شہوت کے ساتھ بوسہ  سے متعلق اب 
ِ
برَْاهِيَْ، قاَلَ: ا

ِ
نْ ا

 ُ ‘‘قض الوْضوءُ قبَّلَ بِشهوَة ن

32

 

راہیم فا اس سے وہ مائع تون نہ ہوں اسی طرح اگر ی  نی ی   مائع چیز میں کوئی بھی ایسی چیز گر کر مر جائے جس میں بہنے والا خو  اب 

 

 
  ، اس ی  ی

 

سد نہیں ہوی

برَْاهِيَْ ’’النخعی سے مروی ہے:  
ِ
ثنَاَ وَكيِعٌ، قاَلَ: نََ سُفْياَنُ، عَنْ مُغِيَْةَ، عَنْ ا َّهُ لمَْ يرَْ  حَدَّ َ أنَ ا بِِلعَْقْ ب ‘‘ نفَسٍْ ليَسَْتْ بسَِائلٍََِ رَبِ وَالخُْنفْسَِاءِ وَكُيِ أسْ 
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ی ۃ کا  

 

حفي
  
 

یہی مذہ

ہے اور یہ ای  فقہی قاعدے کی صورت میں ہے۔

34

ا



راہیم  نخعی  کے  مذکورہ  فقہی  اقوال  کا  تحقیقی  وتجزی  تی  مطالعہ ف  لابن  ابی  شیبہ   میں  اب 

 

صن
م
ل

ہا ر)کتا ا
لط
ر کتاب الزب ا

 

  آخ

 

 کاۃ(ۃ  ی

1۶ 

ۃ کے ساتھ انقطاع خون کے بعد  جماع غسل 

 

ض

 

ن
رہیم النخعی رحمہ اللہ  کا موقف یہ ہے کہ حا  ’’ مروی ہے: ہے ، جیسا کہوط  ساتھ مشرکےاب 

ْ

 

ن
َ
ع

لاَ
س
َ

 

يْ

 

ع
َ

 

ن

ي 
َ

 

ي
َ
ح

  
 
ج
ْ
ْ  زَو
ب 

َ

ر
ْ

 

 ي َ

ْ َ

 لَ

 

ِ

 

َ ئ

ْ

تِ الح
َ
رر
ه َ
ط

َ لَ: إذَِا 

 

مَ، ق
 

هيِ

ا
َ
ر ْ
‘‘إبِ 
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  کہ احناف فقہاء کے ہاں اس میں تفصیل ی  ئی جاتی ہے،  چنانچہ اگر انقطاع دم دس دن  
 

، ج

ر ہے، اور اگر تین دن کے بعد

 
 

 ا کر لے بھی عادت کے خلاف ہوا تو چاہے غسل پر ہوا تو غسل کے بغیر  جماع جاب

 

ر نہیں ،   بھی جماع  عادتی

 
 

 جاب

 

گزرنے ی

 گز

 
 

ر ہوگا۔ ع بغیر غسل کے جارنے پر جمااور اگر دس دن سے کم  مدت میں انقطاع ہو اور عادت کے خلاف نہ ہو تو ای  نماز کا پورا وق

 
 

ب

36

ا

راہیم النخعی  قض وضوء ہونے متعلق اب 

 

ي  کے ی

 

قي

 اہے  اور   کا موقف ہے کہ یہ بمنزلہ خون کےاسی طرح   

 

ثنَاَ أبَوُ بكَْرٍ ’’وی ہے : قض ہے، ان سے مری حَدَّ

َّهُ كََنَ يقَوُلُ:  برَْاهِيَْ، أنَ
ِ
لََ الدمِ وَفِيهِ الوُْضُوءُ »عَنْ ا ‘‘ مَا خَرَجَ مِنَ المَْخْرَجِ فهَو بمَِنِْْ

37

ي کے  ،

 

قي

چنانچہ ان کا موقف مطلق ہے لیکن فقہائے احناف اسے منہ بھر کر 

 سے متعلق ہے۔ 

 
 

ر کا موقف مطلق ف

 

ساتھ مقید کرتے ہیں، البتہ امام زف
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رماتے

 

ي  ف

ع

 

خ

 

لي

م ا
 

هي

را   هے، إب 

 

 عورت بمنزله معذور ك  هوب
 
  ري هے اور اس مي

 
ه ب

 

 استحاض

 

ن كه حال
 
هي

برَْ نصْور، عَ مَ عَنْ  ’’  : 
ِ
تَُْلسُِ »اهِيَْ قاَلَ: نْ ا

رُ مِنَ الظُّ  مُ اغْتسََلتَْ، ثَُُّ تؤَُخيِ ذَا مَضَتْ تِلَْْ الَْیاَّ
ِ
يضُ مِنْهَا، فاَ َّتِِ كََنتَْ تََِ مَ حَيْضَتِهَا ال ، ثَُُّ رِ، وَتعَُجيِ هْأَیاَّ يِيهمَُا بِغُسْلٍ وَاحِدٍ، كُُّ وَاحِدَةٍ مِنْ تُ لُ مِنَ العَْصِْْ همَُا فِِ صَل

لُ مِنَ العِْشَاءِ، ثَُُّ تصَُليِ وَقْ  رُ مِنَ المَْغْربِِ، وَتعَُجيِ 39‘‘« تغَْتسَِلُ للِفَْجْرِ  مِنهْمَُا فِِ وَقتٍْ، ثَُُّ  وَاحِدَةٍ كَُّ تٍ، ثَُُّ لِتَغْتسَِلَ لِلمَْغْربِِ وَالعِْشَاءِ، وَتؤَُخيِ

 گزر جانے  

 

ض

حن 

أی  م 

ر کرکے   

 

 چ
 

 

 ی
 
رر مي
ه

 

ط

، اور 
 
 أی   غسل کے ساتھ ادا کرے گیکے بعد  غسل کرے گ

 
 مي

 
 

ر کر ، اسی طرحعصر کو اول وق

 

کے عشاء کو اول مغرب کو مؤخ

  کہ احناف کے 
 

 میں ای  غسل کے ساتھ ادا کریں، اور پھر صبح کی نماز کے لئے غسل کرے گی۔ ج

 
 

ر  بمنزلہ معذور کےں مستحاضہہاوق
 
 ہے، اس لئے وہ ہ

 ضرورت  نہیں ہے۔ نماز کے لئے وضوء بنائے گی ، اور غسل کی
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ا  بھی  

 

ی
ه
 پڑ
 
 مي

 
 

 اور دوسري کو اول وق

 

 پڑهن
 
 مي

 
 

ر وق

 

اس  طرح دو دو نماز أی  کو آخ

ر ای  نماز کے لئے الگ وضوء بنا کر اس کی ادائیگی
 
اعی طور پر معذور ہے۔ ، کیونکہ وہ  شرہے ضروری فقہائے احناف کے موقف میں مذکور نہیں بلکہ  ہ

برَْاهِيَْ، قاَلَ: عَ نْ منصُورٍ، عَ  ’’زمی ہونے ی   نہ  ہونے   سے متعلق ان کا موقف مروی ہے کہ :  اذان کے لئے وضوء کے لا
ِ
لََ بأَسَْ أنَْ يؤُذَيِنَ علََی غيَِْْ »نْ ا

أُ  41‘‘«وُضُوءٍ، ثَُُّ ينَْْلُِ فيَتَوََضَّ

۔  فقہائے احناف کے ہاں  اذان کے لئے  اگر مؤذن بغیر وضوء کے اذان دے کر پھر وضوء بنائے تو اس میں کوئی مضائقہ نہیں 

وضوء شرط نہیں البتہ بغیر وضوء کے اذان مکروہ ہے۔ 

42

 

اکتاب الصلاۃ مبحث سوم: 

رنماز ارکان اسلام میں سے س  سے اہم رکن ہے جو بدنی عبادات میں اساسی حیثیت کا حامل ہے، 

 

 ف

 
 

 کید کی گئی   نماز کی حد سےمیںآن وس

 

زی  دہ ی

ر حال میں مطالبہ کیا گیا ہے۔ نماز اور اس  سے متعلق احکام  کے ی  ہے ، اور اس کے 
 
راہتمام کا ہ ف میں  مروی اہیم النخعی رحمہرے میں اب 

 

صن
م
ل

 ہیں اللہ کے اقوال  ا

  ہے کہ : 

 

 
دین  سے  متعلق ان سے مروی روای نََ ح’’، چنانچہ   رفع ی  يٌْْ، قاَلَ: أخَْبَََ دَّثنَاَ هُش َ ، وَ ََ برَْاهِيَْ مُغِيَْةُ  حُصَیْنٌ

ِ
َّهُ كََنَ يقَوُلُ: ، عنَْ ا تَْ فِِ فاَتََِ »، أنَ ذَا كبََّ

ِ
ةِ ا

لَاةِ فاَرْفعَْ يدََيكَْ، ثَُُّ لََ ترَْفعَْهمَُا فِیماَ بقَِيَ  43‘‘«الصَّ

  آپ نماز کی ابتداء کریں تو تکبیر کے ساتھ  دونوں ہاتھ اٹھائیں، پھر ی  قی نماز میں ہاتھ نہ اٹھائیں۔یہی  
 

ج

راہیم النخعی سے موقف فقہا  ہے  کہ یہ موقف اب 

 

امرئے  احناف کا بھی ہے،  المبسوط میں اس کی وضاج

 

 
پر مبنی ہے۔ وی روای

44

ا

  بھول جانے کی صورت میں از سر نو نماز پڑھنا ضرور

 

 ’’نچہ مروی ہے کہ: ی ہے، چنااسی طرح ان سے مروی ہے کہ تکبیر تحری 
ْ

 

ن
َ
ع

 ،

ٍ

 د

َ
ر

 حََ
ْ

 

ن
َ
ع

مَ، 
 

هيِ

ا
َ
ر ْ
َ لَ: إبِ 

 

َ  نْف»ق

 

َ حِ اسْ

 

ِ

 

ْ

 

ةَ الِ ف
َ
 رر
ي
ِ
ی 
ْ کَ

 

ی

 
 

َ

 

‘‘إذَِا ن

45

  کہ 
 

رائض یعنی ارکان میں سے ہے۔ ج

 

، اس سے یہ ی  ت مستنبط ہوتی ہے کہ تکبیر تحریمہ ان کے ہاں ف

 ہے، اس لئے اس کے بھول جانے کی صورت میں اعا

 
 

نہیں۔  دہ ضروریفقہائے احناف کی رائے کے مطابق تکبیر تحریمہ س

46

ا

 مریض

 

 
راہیم النخعیا کی نماز کیسے ادا ہوگی، اگر وہ قیام ی   بیٹھ کر ادائیگی سے قاصر ہو جائے، اس ی  ی ثنَاَ أبَوُ بكَرٍْ قاَلَ: نَ حَفصُْ ’’: کہ کا موقف ہے ب   حَدَّ

برَْاهِيَْ، قاَلَ: 
ِ
، عنَْ ا ِ ‘‘يوُمِئُ فِِ مَرَضِهِ رَأيَتُْ الْسَْوَدَ، ’’بنُْ غِياَثٍ، عنَِ الحَْسَنِ بنِْ عُبيَْدِ اللََّّ

47

  مرض میں  نماز ادا کر  

 

 رے سے حال

 

میں نے اسود کو دیکھا وہ  اش

رہے تھے۔ یہی موقف  احناف کا بھی ہے ۔

48

ا

راہیم کا موقف ہے کہ:   اب 

 

 
 کے داخل ہونے  سےمتعلق فقہائے کرام مختلف الائے ہیں، اس ی  ی

 
 

ثنَا ’’أوقات نماز میں عصر کی نماز کے وق حَدي



ا  اسلامیکا

 

 کی
ی
ا2 ،شمارہ:1۰جلد:، 2۰22 دسمبر-جولائی ، ا

17 

بْرَاهِيْ قاَل: حُسَیْنُ 
ِ
، عَنْ حریشْ، عنْ طَلحَْةَ، عَن ا يْفِ ’’ بْنُ علَِيٍ تاَءِ وَالصَّ ا فِِ الش يِ ا وَعِشْريِنَ قدََم  لُّ وَاحِد  ذَا كََنَ الظيِ

ِ
‘‘يصَُليِ العَْصَْْ ا

49

  کہ فقہائے احناف  
 

ج

  ہے۔ 

 

 داخل ہو جای

 
 

 پہنچ جائے تو عصر کا وق

 

  سایہ مثلین ی
 

کے ہاں ج

50

ا

ي  کا موقف مروي هے كه:   بچے

ع

 

خ

 

لي

م ا
 

هي

را  سے متعلق إب 

 

يْْ، عنْ يونسُ، ’’ك  امام ثنَاَ هش َ بأَسَْ أ نْ يؤَمُ الغْلَُام  لََ »نْ ابرْاهِيَْ، قالَ: نِ الحَْسَن، عَ عَ حَدَّ

51‘‘قبَْلَ أنَْ يْحتلَِِ فِِ شَهرِْ رَمضانَ 

 کر سکتا هے۔ 

 

 امام
 
 مي

 

راوي

 

 ب
 
ح ه رمضان مي

ی 
ے 
هل
 

ی

 سے 

 
 

لیکن اس کے ی  رے میں احناف  کے اكثر ائمہ کی رائے بلوع

رار دیتے ہیں، اور فتوی اس پر ہے کہ بچہ بلو

 

ر ف

 
 

راہیم نخعی سے مختلف ہے، البتہ بعض اسے جاب  سے پہلےاب 

 
 

روایح ی   نوافلع

 

 ۔  ب

 

 کی اہلیت نہیں رکھ

 

 میں امام

52

ا 

رأت سے متعلق ان کا موقف ہے کہ:

 

 ف
 
ثنَاَ عَبْدُ ’’ نماز مي لَامِ بنُْ حَرْبٍ، عَنِ المُْغِيَْ حَدَّ برَْ  السَّ

ِ
اتَِةَُ الكْتِاَبِ فِِ الفْرَيِضَةِ فَ تُُْزئُِ »اهِيَْ قاَلَ: ةِ، عنَْ ا

رض نمازوں اور دیگر نمازوں میں فاتحہ کا پڑھنا کافی ہے۔ لیکن احناف کے ہاں پہلی ‘‘ وَغيَِْْهَا

 

رض فاتحہ کے ساتھ سا و رکعت میںدف

 

راءت بھی  ف

 

ہے، محض تھ ف

سورۃ فاتحہ کا پڑھنا کافی نہیں۔ 

53

ا

راہیم کے موقف راءت کا  مرتکب ہو جائے، تو اس پر اب 

 

 ا  کے مطابق اگر سری نماز میں کوئی بلند آواز سے ف
 

  ہے، جیسا کہ ان سے  سجدہ  سہو واج

 

ہوجای

برَْاهِيَْ ح’’مروی ہے : 
ِ
ثنَاَ وَكِيعٌ، عَنْ شُعْبَةَ، عَنْ حََّْادٍ، عَنْ ا دَّ ذَا جَََرَ فِیماَ يَُُافتَُ فِي»قاَلَ: ََ

ِ
هرَُ فِيهِ فعََ  هِ، أوَْ خَافتََ ا هوِْ فِیماَ يُُْ دَتََ السَّ یہی  موقف  ۔    54 ‘‘ليَْهِ سََْ

 ہی  سجدہ سہو کو مستلز

 

  میں کوی
 

  ہے، اور واج
 

 واج

 

 
م ہے۔احناف کا بھی ہے کیونکہ جہر اور سر کی رعای

55

ا

راہیم النخعی کے موقف کے مطاجہری نماز میں اگر کوئی شخص مسبو  ’’ ان سے مروی ہے کہ:  کرے گا، چنانچہبق وہ  جہرق ہو، تو فوت شدہ حصہ میں اب 

برَْاهيَْ قاَل: 
ِ
لَاةِ فِِ الفَْجْرِ وَالمَْغْربِِ أَوِ »عَنْ مغِيْةَ، عَنْ ا بِقَ بِبَعْضِ الصَّ تَحِبُّونَ لِمَنْ س ُ ذَ اكََنوُا یسَ ْ

ِ
َ لعِْشَاءِ ا هَا قاَمَ ي أَنَّ القِْرَاءَةَ  رَ بِِلقِْرَاءَةِ، كََْ يعَْلََِ مَنْ لََ يعَْلَُِ قْضِِ أَنْ يَُْ

   منفرد کے ہے   56‘‘فِیماَ يقُْضَ 

 

  ہے کہ وہ کونسی نماز کی قضاء کر رہا ہے۔ لیکن فقہائے احناف کے ہاں مسبوق بمنزل

 

اس کا مقصد دوسروں کو آگاہ کری

57

اور 

  کہ بہتر یہ ہے کہ انفرادی نماز میں جہری نما
 

راءت کے جہر اور سر میں اختیار ہے، ج

 

نکہ مسجد میں مسبوقین کی  احتراز کریں کیوسےق جہر مسبوزوں میں ف

رھ جا

 

  ہے، اتعداد زی  دہ ہوتی ہے جس کی وجہ سے  نماز کے بعد کے اعمال اور اذکار میں خلل کا اندیشہ ب 

 

ایں ۔ ماندہ نماز خاموشی سے ادا کر س لئے مسبوق ی  قیی

راءت کی ضرورت نہیں، جیسا

 

 ہے:  کہ ان سےامام کی اقتدا میں نماز پرھنے والے کے لئے ان کےموقف کے مطابق ف

 

 
يٌْْ، عَنْ حَ ’’ روای ثنَاَ هُش َ دَّ

مَامِ، وَكََنَ يقَوُلُ: 
ِ
َّهُ كََنَ يكَْرَهُ القْرَِاءة خلفْ الَْ برَْاهِيْ، " أَن

ِ
مَامِ تكَفْيِك قِرَاءة »مُغِيَْة، عَنْ ا

ِ
‘‘الَْ

58

راءت مقتدی کے لئے کافی ہے۔ فقہائے احناف 

 

کیونکہ امام کی ف

راءت ہے 

 

راءت مقتدی کی ف

 

کے  مطابق بھی  امام کی ف

59

ا

رکیاگر کوئی شخص عصر کی نماز کے دوران  اس ی  ت پر مطلع ہوا کہ اس نے ظہر کی نماز ادا نہیں  ادا  بق  سلام پھیرکر  پہلے ظہرمطااہیم النخعی کے ،  تو اب 

ثنَاَ شَُيِكٌ، عَنْ جَابرٍِ،’’ کرے گا پھر عصر پڑھے گا، جیسا کہ مروی ہے: ثنَاَ أبَوُ بكَْرٍ قاَلَ: حَدَّ بْ وَ ، عَنْ عاَمِرٍ  حَدَّ
ِ
ذَا كنُتَْ فِِ صَلَاةِ عَنْ مُغِيَْةَ، عنَْ ا

ِ
رَاهِيَْ، قاَلََ: ا

هرَْ فاَنصَِْْ  َّكَ لمَْ تصَُليِ الظُّ هرَْ ثَُُّ صَليِ العْصََْْ العَْصِْْ فذََكرَْتَ أنَ 60‘‘فْ فصََليِ الظُّ

رتیب کے ساتھ ہے،  فقہائے احناف کے ہاں وہ نماز امام  

 

اس مسئلے کا تعلق صاج  ب

راہیم  امام محمد کا  موعادہ کرے گا، البتہ اس کا اہےکے ساتھ مکمل کرکے پھر فوت شدہ نماز ادا کرے گا اس کے بعد جو نماز امام کے ساتھ ادا کر چکا   قف امام اب 

  ہے، اور ان کے قول کے مطابق  وہ سلام پھیر کر پہلے فوت شدہ  نما

 

  کہ ے گا اس کے بعد از ادا کرالنخعی کے ساتھ موافقت رکھ
 

 کی نماز ادا کریں ۔ ج

 
 

س وق

رتیب نہ ہوں اس کے لئے یہ حكم نہیں ، بلکہ وہ امام کے ساتھ پوری نماز ادا کرے 

 

۔ گاجو شخص صاج  ب

61

ا

راہیم کے موقف کے مطابق اسے فتحہ ددو راءت میں امام سے غلطی ہو جائے تو اب 

 

ر ران نماز اگر ف

 
 

ثنَاَ أَبوُ بكَْرٍ ’’ کہ:  ان سے مروی ہےنہیںینا جاب حَدَّ

برَْاهِيَْ، قاَلََ 
ِ
، وَمُغِيَْةَ، عَنْ ا ِسَْْاقَ، عَنِ الحَْارثِِ، عَنْ علَِيٍ

ثنَاَ شَُيِكٌ، عَنْ أبَِِ ا مَامِ امٌ يعَْنِِ : هُوَ كَََ قاَلَ: حَدَّ
ِ
‘‘لفْتَحَْ علََی الَْ

62

کیونکہ اس حال میں فتح دینا کلام کے  

ر نہیں۔ 

 
 

  ہے، اور نماز میں کلام جاب

 

رعکس ہے اور ان کے ہا زمرے میں آی  ے تو نماز کی صحتکرں اگر مقتدی امام کی غلطی کی تصحیح احناف کا موقف اس کے ب 

  البتہ

 

ر نہیں پڑی

 

    اگر مقتدی کے علاوہ کوئی اور شخص ایسا کرے تو یہ کلام کے زمرےپر اس کا اب

 

ز فاسد ہوجائے گی ۔ نما، جس کی وجہ سے ہےمیں آی

63

ا

 کرے تو  صف کے درمیان میں کھڑی ہو گی: 

 

راویح میں امام

 

 سے متعلق ان سے مروی ہے کہ رمضان میں خاتون اگر ب

 

خواتین کی امام



راہیم  نخعی  کے  مذکورہ  فقہی  اقوال  کا  تحقیقی  وتجزی  تی  مطالعہ ف  لابن  ابی  شیبہ   میں  اب 

 

صن
م
ل

ہا ر)کتا ا
لط
ر کتاب الزب ا

 

  آخ

 

 کاۃ(ۃ  ی

18 

يٌْْ، قاَلَ ح’’ ثنَاَ هُش َ دَّ ، قاَلَ: تؤَُمُّ المَْرْ ََ عْبِيِ ، عَنِ الشَّ بْرَاهِيَْ، وَحُصَیْنٌ ِ
نََ يوُنسُُ، عَنِ الحَْسَنِ، وَمُغِيَْةُ، عَنْ ا يسَِاءَ فِِ صَلَاةِ رَمَضَانَ تقَُومُ مَعَهنَُّ فِِ : أَخْبَََ أَةُ الن

 مکروہ ہے ا  64‘‘صَفيِهِنَّ 

 

 ہوں ی   فقہائے احناف کی رائے کے مطابق خواتین کی جماع

 

راویح کی جماع

 

 کے ساتھ نماز ادا کرے تو چاہے ب

 

لبتہ اگر وہ جماع

  ہے۔
 
ی ر

 

دیگر نمازیں ہوں ان کی امام صف کے درمیان میں کھڑی ہوگی کیونکہ یہ زی  دہ  پردے کے ف

65

ا

امبحث چہارم: کتاب الصوم : 

 پر سال میں ايک مہينہ کے روزے فرض قرار دئیے ہے جس كَبدنی عبادات میں سے ايک اہم عبادت روزہ ہے، شُيعت اسلاميہ نے اپنے متبعین 

راہیم النخعی کے ف میں امام اب 

 

صن
م
ل

 ن کی اصلاح اور تقویٰ کا حصول ہے۔ روزہ سے متعلق ا

 

 ان اقوال کا مطالعہ کیا گیا وی ہے، اس ی  ب میں اقوال مرمقصد ان

 خیر سے متعلق ان کا موقف  مروی ہے کہ: 

 

ثنَاَ وَكيِع، عنَْ عَُْرِو ’’ہے،  جیسا کہ سحری میں ی برَْاهِيْ، يقَوُلُ: نْ أبَِِ العُْمَيسِْ، قاَلَ نِ هَارون، عَ بْ حَدَّ
ِ
مِنَ »: سََعِْت ا

‘‘الس نَّةِ تأَخِْيْ السحُور

66

 ہے۔  

 
 

 خیر س

 

  کہ سحری میں ی
 

ها ئے احناف کے ه ا ج

فق

ر مستحب هے بشرطیکہ  

 

 چ
 

 

ا ں ی

 
 

ه هو كه  مکروه وق

 

 س
ه هو، اگر اندن

 

داخل ی

 داخل هوجائے گاومکر

 
 

ل بہتر ه وق
 ی 
خ
ع

 

ن

۔  ہے تو 

67

رماتے ہیں کہ :  

 

راہیم النخعی ف  ’’ اگر کسی کو صبح کے طلو ع ہونے میں شک ہو جائے تو  اب 
ْ

 

ن
َ
ع

 ،
ِ
رَر
م
ْ ق
َ
 الْ  
ِ
 

ْ ِ ب 
ر
 
ِ  عَ
ْ

 

ن
َ
ع

َ لَ: 

 

مَ، ق
 

هيِ

ا
َ
ر ْ
ً »إبِ 

 

ض
ِ
رر
َ

 

ي
ْ
معُ
اهُ 
َ
ر
َ

 

ي ب

َ
ر

 

ي
َ
ح

 

ْ ُ

‘‘كُ

68

ا  ہوا نہ دیکھے ۔ 

 

ی
ی ل
 ه
ی

  کہ افق پر سفیدی کو 

 

  ی
 

 کھائے ج

 

 ی

 
 

ااس وق

رماتے ہیں کہ  جو شخص نفلی روزہ رکھنا چاہے، تو   دو

 

راہیم النخعی رحمہ اللہ ف  اسےاسی طرح اب 

 

 الرَّجُل فِِ صِيامِ    کا اختیا رہے: رکھنے ی   نہ رکھنےپہر ی

69‘‘ نصِْفِ النَّهاَر؟ قاَلَ: نعََمْ التَّطَوُّعِ بِِلخِْياَر مَا بيَنْهَ وَبیَْن 

 سے روزہ رکھنے میں زوال    

 

 

 

یہی موقف احناف کا بھی ہے کہ نفل روزے میں ی   قضائے رمضان کی ن

 اختیار ہے۔ 

 

ی

70

ا

راہیم  کے موقف کے مطابق کوئی حرج   روزے میں  روزہ دار کے لئے مسواک  کرنے میں   اب 

 

ثنَاَ جَريِرٌ، عَنْ حَدَّ ’’ مروی ہے کہ: ، ان سےنہیںحال

ائِِ  وَاكِ للِصَّ برَْاهِيَْ، قاَلَ: لََ بأَسَْ بِِلسيِ
ِ
 روزہ میں کوئی حرج نہیں البتہ امام 71‘‘مُغِيَْةَ، عَنْ ا

 

ر ہو ی   خشک، حال

 

، احناف کی رائے بھی یہی ہے کہ مسواک چاہے ب

 کے قائل ہے۔ 

 

 
ر مسواک کی صورت میں کراہ

 

ابویوسف رحمہ اللہ ب

72

ا

 روز

 

راہیم النخعی سے مروی ہے کہ :  حال  نہیں، اب 

 

   فساد صوم کا ی  ع

 

برَْ  عَنْ ’’ے میں سرمہ  لگای
ِ
ائِِ  اهِيَْ، قاَلَ: لََ بأَسَْ ا یہی موقف 73 ‘‘بِِلكْحُْلِ للِصَّ

 میں سرصلى الله عليه وسلمافقہائے احناف کا ہے کیونکہ جناب رسول اللہ 

 

رماتے تھے ۔ مہ  استعماعلیہ وسلم سے مروی ہے کہ آپ روزے کی حال

 

ل ف

74

 

راہیم النخعی کے مطابق ا   چبائے تو اب 

 

 میں کھای

 

 کہ  س میں حرجاگر والدہ اپنے بچے کے لئے  روزے کی حال

 

  ی
 

س کے حلق میں داخل نہ انہیں  ج

۔  البتہ فقہا ئے احناف کے موقف کے مطابق  یہ 75۔‘‘حَلقْهَاَ لََ بأَسَْ أنَْ تمَْضُغَ المَْرْأةَُ لصَِبِييِهاَ وَهَِِ صَائمَِةٌ مَا لمَْ تدَْخُلْ ’’ہوجائے، ان سے مروی ہے کہ : 

ر ہے۔ 

 
 

دہ کے مکروہ ہے ، اگر اسے کے بغیر چارہ نہ ہو تو اس صورت میں جاب بلاضرورت شدی 

76

ا

ا

 

ن
 کہ مشرحا

 

 ی  ک ہو جائے تو بقیہ دن وہ کھانے پینے احتراز کرے گی ی

 
 

ۃ عورت اگر دن کے وق

 

اض

 

مس
راہیم النخعی سکےہا بہت سے بچا جا کین کی  ، یہ اب 

 کی گئی ہے کہ: 

 

 
بِهَ ’’سے روای برَْاهِيَْ، فِِ الحَْائضِِ تطَْهرُُ، فلََا تأَكُُْ شَيئْ ا كرََاهَةَ أنَْ تشُ ْ

ِ
 لمُْشْركِِ اعنَْ ا

ِ
َّيْلِ یَن ا ‘‘ لََ الل

77

ر سے متعلق  

 

اسی طرح ان کی رائے مساف

  پینا نہیں کرے گا

 

 آجائے تو بقیہ دن کھای

 
 

 میں دن کے وق

 

  سفر سے حضر کی حال
 

برَْاهِيَْ فِِ المُْسَ عَ ’’، بھی ہے کہ وہ ج
ِ
، قاَلَ:لََ نْ ا افِرِ يقَدَْمُ، وَقدَْ كََنَ أكَََ

 ‘‘يأَكُُْ بقَِيَّةَ يوَْمِهِ 
78

یہی موقف فہائے احناف کا بھی ہے، اور دونوں اس دن کا قضاء روزہ  رکھیں گے۔ 

79

ا

 میں بیوی کا بوسہ لینا مکروہ ہے،  

 

راہیم النخعی کے مطابق روزہ کی حال َّهُ ’’ :جیسا کہ مروی ہےاب  يِ  انَ جُلُ امْرَأتَهَُ، وَهُوَ صَائٌِ كََنَ يكَرَْهُ أنَْ يقُبَ ،   80‘‘لَ الرَّ

 مشروط بوقوع  محرمات ہے، اگر آدمی میں قوت ہو کہ وہ بوسہ کی وفقہائے احنا

 

 
تکب نہیں ہوگا تو اس کے  ممنوع عمل کا مرجہ سے  کسیف کے ہاں یہ کراہ

ر ہے، لیکن اگر اسے اندیشہ ہو کہ وہ  خود کو قابون ہ رکھ سکے گا بلکہ کسی ایسے کام کا

 
 

رجائے گا جس سے ر مرتکب ہولئے جاب

 

  پڑ سکتا ہے تو اسوزے کی صحت پر اب

 روزے میں بوسہ  لیا کرتے تھے ۔ صلى الله عليه وسلماکے لئے مکروہ ہے، کیونکہ جناب رسول اللہ 

 

حال

81

ا

رار رہے گا، البتہ  اگر جان بوجھ کر پی چکا

 

رف راہیم النخعی کے مطابق ب  تو روزہ  ی  طل ہوگا ،  دوران وضوء اگر کوئی شخص بھول کر ی  نی پی لے تو اس کا روزہ اب 



ا  اسلامیکا

 

 کی
ی
ا2 ،شمارہ:1۰جلد:، 2۰22 دسمبر-جولائی ، ا

1۹ 

ا لصَِوْمِهِ فعََليَهِْ القَْ ’’ : ان سے مروی ہے نْ كََنَ ذَاكرِ 
ِ
أُ فيَدَْخُلُ المَْاءُ حَلقْهَُ مِنْ وُضُوئهِِ، قاَلَ: ا ائِِ يتَوََضَّ ءَ علَيَهِْ فِِ الصَّ ي ا فلََا شََْ نْ كََنَ نََس ِ

ِ
  ن  اعذار 82‘‘ضَاءُ، وَا

 

۔ ن

 فقہاء نے احکام میں  

 

 
  کھانے والے کے شرعیہ میں سے ای  عذر ہے جس کی رعای

 

روا رکھی ہے، اس لئے فقہائے احناف بھی بھول کر ی  نی پینے والے اور کھای

رار نہیں دیتے۔ 

 

روزے کو ی  طل ف

83

ا        

راہیم النخعی کےاعتکاف :  ری عشرہ  کے ساتھ مختص ہے،  امام اب 

 

  رمضان کے آخ

 
 

نہیں ہو سکتا جیسا کہ   ے کے بغیر اعتکاف مطابق روزاعتکاف  س

لََّ بصَِوْمٍ  ’’  سے مروی ہے: ان
ِ
‘‘لمَْ يكَُنْ يرََى اعْتكََِف ا ا

84

  کہ نفلی  
 

  اعتکاف کی صحت کے لئے روزہ شرط ہے ،  ج
 

  کہ فقہائے احناف کے ہاں   واج
 

ج

  ہے۔ 

 

اعتکاف سے متعلق ان کی آراء میں اختلاف ی  ی   جای

85

ا

ر نہیں، اناسی طرح معتکف سے متعلق نخعی کی رائے یہ ہے کہ اس کے لئے بو

 
 

يِلُ ’’ :ہےکا قول   سہ اور مباشرت جاب یہی  ‘‘ المُْعْتكَفُِ، وَلََ يبُاَشُُِ لََ يقُبَ

موقف احناف کا بھی ہے جیسا کہ روزے کے ی  ب میں ذکر ہوا ہے۔ 

86

ا

ۃ ہو جائے تو اس کے ی  رے میں نخعی کا موقف ہے کہ وہ

 

ض

 

ن
 اعتکاف میں حا

 

دہ میں رہے گی جیسا پرجگہ میں  مخصوص کسیگھر میں  اگر کوئی خاتون حال

برَْاهِيَْ، قاَلَ: ’’  کہ ان سے مروی ہے کہ:
ِ
َ »عَنْ ا ذَا حَاضَتِ المَْرْأةَُ ضَََبتَْ فِِ دَارهَِا سِتْْ ا، فكَََن

ِ
۔ ‘‘تْ فِيهِ ا

87

 میں اعتکاف کے   

 

لیکن فقہائے احناف اس حال

 اعتکاف سے نکل جائے گی۔ 

 

فساد کے قائل ہے اور وہ حال

88

ا

راہیم النخعی کی رائے کے مطابق وہ اگر  عَنْ ’’ ان سے مروی ہے: ے رکھے گا چنانچہ سال روزتینکوئی شخص عمدا روزہ توڑنے کا مرتکب ہو جائے تو اب 

بْرَاهِيَْ، قاَلَ: علَيَْهِ صَوْمُ ثلََاثةَِ أ لََفِ يوَْمٍ 
ِ
89‘‘ا

  ہوگا،
 

 ہے ۔ ،  لیکن فقہائے احناف کے ہاں اس پر کفارہ واج

 

 
 ی

 

کیونکہ کفارے کا وجوب نص سے ی

90

ا

 مبحث پنجم: کتاب الزکاۃ: 

 کے ساتھ ہے، اور  تعلق مال اور ملکیتہے، جس کا زکاۃ شریعت اسلامیہ کی مشروع کردہ عبادات میں سے ای  اہم عبادت  اور ارکان اسلام کا رکن

 میں تفصیلی طور پر بیان ہوئے ہیں۔ اس مبحث

 
 

رآن وس

 

راہیم النخعی ی  رے میںمیں زکوۃ سے متعلق احکام کے اس کے احکام ف رحمہ اللہ کے اقوال اور   اب 

افتاوی  کا مطالعہ کیا گیا ہے ۔ 

راہیم کا موقف ہے کہ دو سو درہم   ی   اس سے زی     ہے ان سے دہ پر زکازکاۃ کے نصاب  ی  عتبار چاندی کے متعلق اب 
 

َ لَ: ’’  وی ہے:مرۃ واج

 

كُُّ »ق

ءٍ دُونَ الْ  ‘‘مِائتََیْنِ نفََقَةٌ شََْ

91

  کا بھی چاندی کے زکاۃ سے متعلق متفق علیہ   ہے ۔ 
 

اور یہی موقف  حنفی  مذہ

92

ا 

  کہ سونے کے نصاب سے متعلق ان  کی رائے بیس مثقال ہے ، چنانچہ بیس مثقال میں نصف مثقا
 

اور چالیسل اج ۃ ادا مثقال زکوٰ  مثقال میں ای 

 ہے کہ

 

 
برَْاهِيَْ، قاَلَ: ’’: کی جائے گی ، ان سے  روای

ِ
‘‘فِِ أرَْبعَِیَن مِثقْاَلَ  مِثقْاَلٌ ينَ نصِْفُ مِثقْاَلٍ، وَ ءٌ، وَفِِ عِشْرِ ليَسَْ فِِ أقَلََّ مِنْ عِشْريِنَ مِثقْاَلَ  شََْ »عَنْ ا

93

اور   

فقہائے احناف   کا موقف بھی یہی ہے ۔ 

94

ا

 کے

 
 

رماتے نقدین کے علاوہ مال مویشی  کی زکاۃ کے نصاب میں اوی

 

ا  ہیں، کہنصاب سے متعلق  امام نخعی ف عَنْ ’’بنت مخاض ہے:  پچیس میں سے ای 

برَْاهِيَْ، قاَلََ: فِِ خَْسٍ وَعِشْريِنَ بنِتُْ مَخَاضٍ 
ِ
‘‘فضَُيْلٍ، عنَْ ا

95

 ہونگے تو ای   

 
 

  ی  نچ اوی
 

رعکس ہے، ان کے مطابق  ج   کہ احناف کا موقف اس کے ب 
 

ج

پندرہ میں تین، بیس میں چار اور پچیس میں بنت مخاص ہے،بكری دس میں دو بكری  ں، 

96

   

 

اس  کا مطلب ہے کہ احناف کے مطابق نصاب ی  نچ سے شروع ہوی

راہیم النخعی کے مطابق پچیس  سے ہے۔ اہے، جبکہ اب 

رماتے ہیں   

 

راہیم  ف بلُِ ففَيِ كُيِ خَْسِیَن حِقَّةٌ :’’ اس کے بعد اب 
ِ
ذَا كثََُُتِ الَْ

ِ
‘‘ا

97

  تعد 
 

 )جس کے تین سال ج

 

ر پچاس میں سے ای   حقۃ
 
رھ جائے تو ہ

 

اد ب 

 پورے ہوئے ہوں اور چوتھے میں داخل ہوں( ہوگا۔ 

راہیم سے مروی ہے :  َّةٌ ’’گائے کے نصاب زکاۃ کے متعلق اب  ن 98‘‘فِِ ثلََاثیَِن مِنَ البْقَرَِ تبَيِعٌ أوَْ تبَيِعَةٌ جَذَعٌ، وَفِِ أرَْبعَِیَن مُس ِ

ای   تیس گائے میں سے  



راہیم  نخعی  کے  مذکورہ  فقہی  اقوال  کا  تحقیقی  وتجزی  تی  مطالعہ ف  لابن  ابی  شیبہ   میں  اب 

 

صن
م
ل

ہا ر)کتا ا
لط
ر کتاب الزب ا

 

  آخ

 

 کاۃ(ۃ  ی

2۰ 

 )دو سال  والی گائے( ادا کی جائے گی ۔ 

 

ۃ

 

ی
س
م
  کہ چالیس میں سے 

 
ع)ای  سال کی گائے( نر ی   مادۃ کا زکاۃ  ہے، ج

ي ن 

 

ی

ا

  کہ احناف 
 

  تعداد چالیس  ج
 

 ن عۃ ہے لیکن ج
ي

 

ی
ع ی   

ي ن 

 

ی

 پہنچ جائےکے موقف کے مطابق  تیس میں  سے ای   

 

ختلاف رائے اتو  اس صورت میں   ی

 کہ یہ ساٹھہیں، امام ابوحنیفہ

 

  ی
 

 سے منقول ای  قول کے مطابق اس میں کچھ نہیں ج

 

ن
 
ی ي
ح

 نہ پہنچے  اور صا

 

 ی

 

  ساٹھ ی
 

 جائے تو اس میں دو پہنچ، ج

ا

 

ی
س
م
رھنے کی صورت میں 

 

  امام ابوحنیفہ سے یہ ہے کہ چالیس سے ب 

 

 
  کہ ای  روای

 
 ن عۃ  ہونگے ، ج

ي

 

ی
  ہو
 

اۃ واج

 

 
 کے مطابق امام صاج  کا گا، اور ای  روای

  ہوگا۔ 

 

ۃ

 

ی
س
م
  پچاس ہو جائے تو  اس میں 

 
  یہ ہے کہ چالیس میں کچھ نہیں ج

 
مذہ

99

ا

راہیم النخعی رحمہ اللہ کی رائے  ان جانوروں کے متعلق  جو سال کے اكثر حصے میں چرتے ہو نََثِ شََْ ليَسَْ فِِ  ’’: کہں یہ ہے اب 
ِ
لََّ ا
ِ
وَائِِ صَدَقةٌَ ا ءٍ مِنَ السَّ

نََثِ الْ 
ِ
بِلِ، وَا

ِ
‘‘بقَرَِ وَالغْنََِ الَْ

100

  کہ  
 

  بھی ان میں زکاۃ  ادا کی جائے گی ۔ ج

 

  ہو ی

 

 

، گائے اور بكری اگر سای

 
 

ایسے سائم جانوروں میں زکاۃ نہیں البتہ مادہ اوی

 میں

 
 

ر ہے البتہ اوی راب   کے سوا ی  قی مال مویشی میں نر اور مادہ  ب 

 
 

 جائے  گی ۔کیدہ    زکاۃ  ادا  صرف مااحناف کی رائے یہ ہے کہ اوی

101

ا

راہیم نخعی کی رائے مطابق  جو گائے کھیتی ی  ڑٰ ی کے لئے رکھی گئی ہوں  ان    رض نہیں، جیسا بھی زکامیںاسی  طرح اب 

 

ا کہ مروی ہے: ۃ ف

برَْاهِيَْ، وَمُجَاهِدٍ قاَلََ: ’’
ِ
102‘‘ليَسَْ فِِ البْقَرَِ العَْوَامِلِ صَدَقةٌَ »عَنْ ا

  کہ احناف  کا موقف بھی یہی 
 

 ہے  کہ عوامل میں زکاۃ نہیں، کیونکہ وہ اموال ۔ ج

 مل نہیں ۔ 

 

تجارت میں ش

103

ا

راہیم النخعی کی رائے ہے کہ :  لََ بكریوں کے نصاب سے متعلق اب 
ِ
نْ زَادَتْ شَ  عِشْريِنَ وَ فِِ كُيِ أرَْبعَِیَن شَاة  شَاةٌ، ا

ِ
لََ مِائةٍَ، فاَ

ِ
اة  وَاحِدَة  ففَيِهاَ شَاتََنِ ا

، فَ  لََ ثلََاثمِِائةٍَ، فِِ كُيِ مِائةَِ شَاةٍ شَاةٌ مِائتَیَْنِ
ِ
ياَهٍ ا نْ زاَدَتْ شَاة  ففَيِهاَ ثلََاثُ ش ِ

ِ
‘‘ا

104

 پہنچے،  ْ

 

 کہ وہ ای  سو بیس ی

 

ر  چالیس میں سے ای  بكری ہے یہاں ی
 
۔   ہ

 کہ تعد

 

  دو اد دو سوای  سو بیس سے اگر ای  بكری بھی زائد ہوگئی ، تو اس میں دو بكری  ں دی جائے گی یہاں ی
 

سو سے  تجاوز کر جائے تو تین  ہو جائے،  ج

ر سو میں  سے ای  بكری  دی جائے 
 
 ہو جائے، اور پھر  ہ

 

 کہ تین سو ی

 

  ہوگی یہاں ی
 

ا ۔ گیبكری  ں واج

  ہے

 

  مطابقت رکھ

 

راہیم  النخعی کا موقف دو سو   بكریوں ی  فقہائے احناف  اور اب 

 

 
 ااس ی  ی

 
وز کر جائے ، تو  دو سو سے لے د تجادو سو سے تعدا ، لیکن ج

   تعداد چار سو سے تجاوز 
 

  حنفی  رائے کے مطابق صرف تین بكری  ں دی جائے گی، ج

 

  ہو جائے گی، ااس صورت چار کی   جائے توکرکر  چار سو ی
 

دائیگی واج

رھتی جائے گی۔ 

 

ر سو میں سے ای   ب 
 
اور پھر  ہ

105

راہیم النخعی کی رائے تین سو رعکس اب  ر سو اس کے ب 
 
  تین سو سے تجاو ز کر جائے  تو ہ

 
 کی تعداد پر مبنی ہے، کہ ج

امیں ای  بكری ہوگی ۔ 

   البتہ جو بكری  ں گھر میں دودھ کے لئے رکھی جائے اور اس سے ذاتی منفعت  حاصل کی جائے، ی  
 
ی ر

 

راہیم النخعی کی رائے   مطابق لولادۃ ہو،  تو اا وہ ف ب 

  نہیں ، جیسا کہ
 

بَِئِبِ ’’ ان سے مروی ہے : ان میں زکاۃ واج ليَسَْ فِِ غنََِ الرَّ
‘‘صَدَقةٌَ  106

107

احناف کا موقف  بھی اس سے موافق ہے   ۔  

108

 

 کیا ہے کہ : 

 

 
ازکوۃ سے متعلق  نخعی ؒ نے ای  قاعدہ بیان کیا ہے جو  ان  سے طلحہ نے روای

، أوَْ طِیٌن قاَلَ: وَكََنَ الحَْکَمُ  ’’ " نْ كََنَ لبٌَََ
ِ
ءٍ أرُيِدَ بهِِ التيجَِارَةُ ففَيِهِ الزَّكََةُ، وَا "   يرََى ذَلَِ كُُّ شََْ

109

ر وہ چیز جو تجارت  کی مقصد سے رکھی گئی ہو ، اس    
 
ہ

رماتے ہے، کہ حكم 

 

  ہے، چاہے وہ دودھ ہے، ی   مٹی ہے،  اور وہ ف
 

 ۔ ہےکی رائے بھی یہی میں زکوۃ واج

   زکوۃ کے وجوب کے لئے شرط ہے، لیکن اگر کوئی شخص  سال گزرنے سے پہلے زکوۃ

 

راہیمادا کر   سال  کا گزری   چاہے تو اب 

 

  النخعی سے مروی ہے کہ : ی

تقَبِْلُ ’’ ، وَتََْتسَِبَ بِِاَ فِیماَ یسَ ْ لَ زكَََةَ مَالَِ 110‘‘لََ بأَسَْ أنَْ تعُجَيِ

 کوئی حرج نہیں ،  کہ جلدی زکوۃ مکمل ی   کچھ حصہ ادا کیا جائے اور سا ل گزرنے کے یعنی اس میں   

ر ہےبعد اس  کا حساب کیا جائے ۔ یہی موقف احناف   کا بھی ہے کہ حولان حول سے قبل زکوۃ کی ادائیگی

 
 

 مکمل ہے  تو زکوۃ ادا کرنے میں ، کیونکہ نصاب اگر جاب

ب ہے ۔ کوئی حرج نہیں ، اور نصاب  س   وجو

111

ا

 شرط ہے، ا س لئے یتیم کے مال میں سے

 
 

راہیم النخعی کے ہاں بلوع ا  زکوۃ کیزکوۃ کی ادائیگی کے لئے اب 

 

 
 ان سے مروی ہے:  ادائیگی کی ی  ی

‘‘ليَسَْ فِِ مَال اليْتَيِْ زكَََة حَتََّّ يَحْتلَِِ ’’ 

112

 کہ اسے ا  .

 

  ی
 

 ادا نہیں کی جائے گی ج

 

   ی

 

حتلام نہ ہو جائے یعنی وہ سن یتیم کے مال میں زکوۃ ی



ا  اسلامیکا

 

 کی
ی
ا2 ،شمارہ:1۰جلد:، 2۰22 دسمبر-جولائی ، ا
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 شرط ہے، بلکہ فقہائے عراق  کے  ہا

 
 

 ہے۔ احناف  کے مطابق  زکوۃ کے وجوب کے لئے بلوع

 

 کی علام

 
 

 نہ پہنچے کیونکہ احتلام بلوع

 

 ی

 
 

ں یہ شرط بلوع

  نہیں ۔ 
 

  ہے اس لئے  اس کے مال  میں زکوۃ  واج

 

 ہوی

 
 

  کہ یتیم کا اطلاق قبل از بلوع
 

ہے، ج

113

ا

ایعنی گدھے کے زکوۃ سے متعلق ان کی رائے منقول ہے کہ :   ح   حمیر اسی طر

ههُاَ بِِلبْقَرَِ، وَلََ نعَْلَُِ فِيهاَ شَيئْ ا»سَألَتُْ عنَْ الحَْمِيِْ فِيهاَ زكَََةٌ أمَْ لََ؟ قاَلَ: ’’ بيِ 114‘‘أمََّا أنَََ فأَشُ َ

کہ میں  اسے گائے کی طرح سمجھتا ہوں اور ہم اس میں کوئی  

  نہیں سمجھتے ۔ 
 

  کہ احنا  ف  فقہاء کے مطابق    بھی  اس میں  اور خچر میں زکوۃ نہیں چیز واج
 

ئم ہوں ۔ سا اگر وہ ج

115

ا

راہیم سے منقول ہے :  بْرَاهِيَْ، قاَلَ: فِِ الحْلِ زَكََةٌ ’’زیورات  سے متعلق  اب 
ِ
116‘‘عَنْ ا

ا

  ان کے موافق ہے کہ زیو
 

ں ی    تجارت کے لئے بہر ستعمال کے لئے ہوارات چاہے زیورات میں زکوۃ  ادا  کی جائے گی ۔  اور فقہائے  احناف  کا مذہ

صورت  اس میں سے زکوٰۃ   اداء کی جائے گی ۔ 

117

ا

رماتے ہے : 

 

 زکوٰۃ  سے متعلق امام نخعی ف

 

 
رض دار اور مقروض کی ی  ی

 

اف

كيِهِ  لِيَنْظُرْ ’’ ، وَمَنْ كََنَ لَُْ مِنْ دَيْنٍ ثِقَةٌ فلَيَُُْ 118‘‘مَا كََنَ علَيَْهِ مِنْ دَيْنٍ فلَيَْعْزِلُْْ

ا

   کوئی شخص مقروض ہوگا تو اس حساب سے اس  کے مال میں سے زکاۃ ساقط کی جائے گی ، جہاں 
 

اج

 

رض داری

 

رض  واپس اکا تعلق ہے اگر   ف

 

س کو ف

مل املنے کا مکمل یقین ہو، تو وہ 
ع

رض واپس 

 

 اس کو  ف

 

 ی

 
 

ا۔  نہ ملا ہو اس کی زکاۃ   ادا کرے گا، چاہے اس وق

   ہوں تو وہ اس کے بقدر  اد
 

رض کی ادائیگی واج

 

 احناف کی رائے یہ ہے کہ  جس پر  ف

 

 
ری الذمہائیگی زکااس ی  ی رار  دی   جائے گا، کیونکہ ادائیگی ۃ  سے  ب 

 

 ف

ی ۃ کی طرح ہے، اس لئے وہ 
رض  حوائج اضل

 

 وہ  مجبور ہے ف

 

 جس حد ی

 

مکلف نہیں رہے  اس حد ی

119

رض دار کی دین  سے انکار نہ  

 

  مقروض ف
 

اسی طرح ج

 ا
 

  ہو، اور اس کی ادائیگی پر قادر ہو، تو قبضہ سے پہلے بھی اس میں سے زکوۃ کی ادائیگی واج

 

رار دی   جائے توکر اگر وہ انکار  ہے، البتہکری

 

 اس  رہا ہو، ی   مفلس  ف

  ہے۔ صورت میں ا

 

ختلاف رائے ی  ی    جای

120

 

انتائج : 

راہیم  النخعی رحمہ اللہ  کے اقوال  مذکورہ  کا مطالعہ کرنے کے بعد   یہ ی  ت واضح ہو   :تی ہے، کہجااب 

  ہوئے ہیں، 1

 

ر ات مری

 

 اب

 

ا:  ان  کا فقہ حنفی پر کافی حد ی

راہیم النخعی ؒ اور فقہائے2 ا ی  ئی جاتی ۔ مطابقت نہیں احناف  کی رائے میں :   بہت سارے ایسے مسائل ہیں،  جس میں اب 

رعکس 3  نے ان کے ب 

 

ن
 
ی ي
ح

ار کی ہوتی ہے۔ رائے اختیا بعض مسائل میں امام ابوحنیفہ  کے ساتھ ان کی رائے ملتی ہے لیکن صا

۴ 

 

 ی   ان میں سے کسی ای  نے ان کا قول اختیار کیا ہوی

 

ن
 
ی ي
ح

ا ہے ۔ : بعض مسائل ایسے ہیں جس میں صا

راہیم النخعی فقہی رائے بیان کرتے ہوئے اس کی فقہی بنیاد اور اساس کو  عموما بیان : ۵   ئے  بیان کرتے ہے۔ رابلکہ صرف اپنی  کرتے ،نہیںاب 

  

ا
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صن
م
ل
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ف، روای

 

صن
م
ل

ا .                                               Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, vol 1 P 110 37۔ 11۰ص  1، ج 12۴۹ا

ا ئع، ج  

 

صی
ل
ا .                                             Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, vol 1 P 25 2۵38ص  1الکاسانی، بدائع ا

 نمبر ،   

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا                                         Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 1, P 191 1۹139 ص  1، ج 13۵۶ا

ا

 نمبر

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا                                             .1۹141Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol, 1 P 191ص  1، ج 2188 ،  ا

ا                                .Ahmad bin Muhammad al-qudori, Mukhtasar al-qudori, P 25 42 2۵احمد بن محمد القدوری، مختصر القدوری، ص  

 نمبر ،   

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا                                              .Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 1 P 213 21343ص  1، ج  2۴2۵ا

ا.                                                                                       Al-sarakhsi, al-mabsoot, Vol 1 P 14 1۴44، ص 1السرخسی، المبسوط، ج 

 نمبر ،   

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا.                                           Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol  1 , P 215 45 21۵ص   1، ج 2۴۶۵ا

ا                                                                  .1146Al-sarakhsi, al-mabsoot,  Vol 1, P 11ص  1السرخسی، المبسوط،  ج  

 نمبر ،    

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا                                   .2۴۴47Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 1, P 244ص    1، ج2812ا

ا                                                                                   Al-sarakhsi, al-mabsoot, Vol 1, P 212 21248ص    1السرخسی، المبسوط،  ج  

 نمبر ،     

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا .                                           Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 1, P 289 49  28۹ص  1، ج 3317ا

ا ئع، ج  

 

صی
ل
ا.                                         Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 1, P 122 12250، ص 1الکاسانی، بدائع ا

 نمبر ،    

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا .                                           Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 1, P 302 51 3۰۶ص   1، ج  3۵۰2ا

ہا ء، ج محمد بن ا 
فق
ل
ررقندی، تحفۃ ا

م
لس

ا .              Muhammad bin ahmad al-samarqandi, Tuhfat al-fuqaha, Vol 1, P 229 22۹52ص  1حمد ا

ا .                                                                                    Al-sarakhsi, al-mabsoot, Vol 1, P 18 53  18ص   1السرخسی، المبسوط،  ج  

 نمبر ،    

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا .                                                Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 1, P 319 31۹54ص   1، ج  3۶۴۹ا

ا .                                                                                  Al-sarakhsi, al-mabsoot, Vol 1, P 222 55 222ص  1السرخسی، المبسوط، ج   

 نمبر ،  

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا .                                             Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, vol 1 p 320 56 32۰ص  1،  ج 3۶۵۴ا

ا ئع، ج الکاسانی، بدائع ا 

 

صی
ل

ا.                                             Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 1, P 75 7۵57ص  1

 نمبر ،  

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا                                                .Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, vol 1, P 331 33158ص  1،  ج 37۹۵ا

ا ئع، ج  

 

صی
ل
ا .                                              11159Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol, 1 P 111ص  1الکاسانی، بدائع ا

 نمبر ،  

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا .                                                 Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, vol 1 P 414 60 ۴1۴ص  1،  ج ۴7۵7ا

 



راہیم  نخعی  کے  مذکورہ  فقہی  اقوال  کا  تحقیقی  وتجزی  تی  مطالعہ ف  لابن  ابی  شیبہ   میں  اب 

 

صن
م
ل

ہا ر)کتا ا
لط
ر کتاب الزب ا

 

  آخ

 

 کاۃ(ۃ  ی

2۴ 

                                                                                                                                                                                                                                           

  ، 

 

می ۃ
لعل

ا.  Mahmood bin ahmad, al-muhet al-burhani vol 1 P 531 ۵3161ص  1ہ(  ج 1۴2۴محمود بن احمد البخاری، المحیط البرہانی )بیروت: دارالکتب ا

 نمبر ،  

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا.                                            Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 1, P 412 ۴1۶62ص  1،  ج ۴78۶ا

ا .                                                                                   Al-sarakhsi, al-mabsoot, Vol 1, P 193 1۹363ص  1السرخسی، المبسوط،   ج   

 نمبر  

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا .                                    ۴3۰64Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 1 P 430، ص 1،  ج ۴۹۵۵ا

ر )دار الفکر( ج   ما م، فتح القدب 
لہ

ا .                  Muhammad ibn al-humam, Fath al-qadir vol 1 P 353 3۵365ص  1محمد بن عبد الواحد بن ا

 نمبر  

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا                                          .Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 276 66  27۶ص   2، ج 8۹3۴ا

، المبسوط، ج   ي 

س

 

ح

اAl-sarakhsi, al-mabsoot, Vol 3, P 77 67   77                                                             ص  3السر

 نمبر  

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا .                                            Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2 P 288 68  288ص  2  ، ج۹۰۶1ا

ف،  ج  

 

صن
م
ل

ا .                                                               Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2 P 209 69 2۰۹ص  2ا

ي ا 

س

 

ح

ا                                                                                 .Al-sarakhsi, al-mabsoot, vol 3 P 76 70 7۶ص 3، المبسوط، ج السر

 نمبر   

 

 
ف،   روای

 

صن
م
ل

ا                                         .Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2 , P 295 2۹۵71ص  2، ج ۹1۵8ا

ا ئع، ج  

 

صی
ل
ا .                                    Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 2, P 106 1۰۶72ص  2الکاسانی، بدائع ا

 نمبر ،  

 

 
ف،   روای

 

صن
م
ل

ا.                                      Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 304 73 3۰۴ص  2، ج    ۹2۶8ا

ا .                                                                                 Al-mosli, Al-ikhtiar , Vol 1, P 133 13374ص  1الموصلی، الاختیار، ج  

 نمبر 

 

 
ف لابن ابی شیبہ، روای

 

صن
م
ل

ا .                         Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vo 2 , P 306 3۰۶75ص  2، ج ۹2۹3 ا

ا .                                                                                  Al-mosli, Al-ikhtiar, Vol 1, P 134 13۴76ص  1الموصلی، الاختیار، ج   

ف  

 

صن
م
ل

 نمبر ا

 

 
ا.                            Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, vol 2, P 310 77   31۰ص  2، ج ۹3۴2لابن ابی شیبہ، روای

 نمبر،   

 

 
ا                                                                                                           ,Ibid ۹3۴778ایضا روای

ا.                                                                 13۵79Al-mosli, Al-ikhtiar, vol 1, P 135ص   1الموصلی، الاختیار،  ج        

 نمبر   

 

 
ف لابن ابی شیبہ، روای

 

صن
م
ل

ا .                               Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, vol 2, P 315 80 31۵ص  2ج  ۹۴1۴ا

ا                                                                                    .Al-mosli, Al-ikhtiar, Vol 1, P 134 81 13۴ص  1الموصلی، الاختیار،  ج        

 نمبر    

 

 
ف لابن ابی شیبہ، روای

 

صن
م
ل

ا .                          Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 326 82  322ص  2، ج ۹۴87ا

ا.                                                                                     Al-mosli, Al-ikhtiar, Vol 1, P 133 83 133ص   1الموصلی، الاختیار،  ج         

ف،  

 

صن
م
ل

 نمبر، ا

 

 
ا .                                       Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 334 33۴84ص  2، ج ۹۶27روای

ا ئع، ج  

 

صی
ل
ا .                                       Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 2, P 109 1۰۹85ص  2الکاسانی، بدائع ا

ا                                                                                                                         .Ibid 86مرجع سابق  

 نمبر،  

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا.                                             3۴۰87Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2 P 340ص  2، ج ۹۶۹8ا

ا ئع، ج  

 

صی
ل
ا .                                          Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 2 P 116 11۶88ص  2الکاسانی، بدائع ا

 نمبر،  

 

 
ف، روای

 

صن
م
ل

ا.                                     Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 247 89 3۴7ص  2، ج ۹782ا

ا ئع، ج  

 

صی
ل
ا .                                      Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 2 P 98 90 ۹8ص  2الکاسانی، بدائع ا

 نمبر،  

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

ا                                       .Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 355 3۵۵91ص  2، ج ۹8۵۶ا

ا ئع، ج   

 

صی
ل
ا                                          Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 2, P 17 92 17ص  2الکاسانی، بدائع ا

 نمبر،  

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

ا .                                      Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 357 3۵793ص  2، ج  ۹877ا

ا ئع، ج  

 

صی
ل
ا                                           .Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 2, P 19 94 1۹ص  2الکاسانی، بدائع ا

 



ا  اسلامیکا

 

 کی
ی
ا2 ،شمارہ:1۰جلد:، 2۰22 دسمبر-جولائی ، ا

2۵ 

                                                                                                                                                                                                                                           

 نمبر،  

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

ا                                          .Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 359 95 3۵۹ص  2، ج  ۹8۹1ا

ا ئع، ج   

 

صی
ل
ا .                                        Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 2 P 26 96 2۶ص  2الکاسانی، بدائع ا

 نمبر،  

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

ا .                                            Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2 P 361 3۶197ص  2،  ج ۹۹۰۹ا

 نمبر  

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

ا .                                            Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 362 98  3۶2ص   2،  ج۹۹2۵ا

ا                                                                               Al-sarakhsi, al-mabsoot, vol 2, P 187 18799ص  2السرخسی، المبسوط، ج  

 نمبر،    

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

ا .                                           Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2 P 365 100  3۶۵ص   2،  ج ۹۹۵1ا

ا .                                                                            Al-sarakhsi, al-mabsoot, Vol 2 P 188 188101ص  2السرخسی، المبسوط، ج  

 نمبر،   

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

ا .                                        Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 365 102 3۶۵ص   2،  ج ۹۹۵۴ا

ا .                                                                                Al-sarakhsi, al-mabsoot, Vol 2 P 165 1۶۵103ص  2السرخسی، المبسوط، ج  

 نمبر،  

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

ا                                  .3۶۶104Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif , Vol 2 P 366ص  2،  ج ۹۹۶۵ا

ا ئع، ج  

 

صی
ل
ا                                             .Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 2, P 28 105 28ص   2الکاسانی، بدائع ا

  جمع ہے ربی کا، جس کے مفہوم سے متعلق أصحاب لغت کا اختلاف ہے،      امام محمد کے بقول  ری             

 

   بچے کو دودجوی
 

  الولادۃ ہے،کہھ پلا رہی ہو،  ج
 
ی ر

 

   بعض کے ہاں اس سے مراد ف

ا           106

ا ئع، ج ہو )الکاسانی: بدائعمراد  وہ بكری ہے جسے گھر میں دودھ کے حصول کے لئے رکھا اور بعض کے بقول اس سے       

 

صی
ل
ا(33ص  2   ا

 نمبر،  

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

ا                                              .Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2 P 367 107  3۶7ص  2، ج  ۹۹81ا

ا ئع، ج  

 

صی
ل
ا                                              .Abu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 2 P 28 108 28ص   2الکاسانی، بدائع ا

 نمبر،    

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

ا .                                            Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2 P 375 109  37۵ص   2،  ج  1۰۰73ا

 نمبر،    

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

                                                  Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 382 110  382ص  2، ج  1۰1۰1ا

ا.

  ،  

 

می ۃ
لعل

ي، البنایۃ شرح الہدایۃ )بیروت: دار الکتب ا

 

لعي ي

 Mahmood bin ahmad, al-binaiat sharh al- hidaiat Vol 111 3۶3ص  3ہ ( ج  1۴2۰محمود بن احمد ا

3, P 363.ا

 نمبر،  

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

                                                     Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2, P 80 112  8۰ص  2، ج 1۰12۶ا

ا .

ي، البنایۃ شرح الہدایۃ ،  ج  

 

لعي ي

              2۹7113Mahmood bin ahmad al.aini, al-binaiat sharh al- hidaiat, Vol 3, P 297ص  3محمود بن احمد ا

ا .   

 نمبر،  

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

                                                114Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif , Vol 2, P 282   382ص    2، ج 1۰1۵7ا

ا.                                                      

ا                                                                                    Al-sarakhsi, al-mabsoot, Vol 2, P 891 8۹115   1ص         2السرخسی، المبسوط، ج   

 نمبر،   

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

                                                 Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2 P 382 116  382ص   2، ج1۰1۶3ا

ا 

ا                                                                                       Al-sarakhsi, al-mabsoot, Vol 2, P 192 117 1۹2ص  2السرخسی، المبسوط،  ج  

 نمبر،   

 

 
ف روای

 

صن
م
ل

ا                                              Abu Bakar ibn abi Shaibat, Al-Musanif, Vol 2 P 389 118 38۹، ص   2،  ج  1۰2۴۹ا

ا ئع، ج   

 

صی
ل
اAbu Bakr ibn Masood al-kasani, badai al-sanai, Vol 2, P 6 119 ۶                                      ص   2الکاسانی، بدائع ا

                                                                                                                                              Ibid, vol 2 P 9 120 ۹،  ص  2ایضا، ج   

ا.            


